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سبط حسن 


ٹیو ڪريسي رياست جو اهو قسم آهي جنھن ۾ حکومت جا قانون خداوندي 
حڪمن سان منسوب ڪيا ويندا هجن يا جتان جو حاڪم اعلیٰ خدا, خدا جو اوتار یا خدا 
جو نمائندو هجڻ جي دعويٰ ڪندو هجي. يعني اقتدار اعليٰ جو مالڪ عوام ۽ ان جا 
چونڊيل نمائندا نز هجن بلڪ مذھب جي نالي تي حڪمراني جو دعويدار اڪيلو شخص 

ٿيوڪريسي جي تفصیلن تي غور کرٹ کان پهريان رياست جي نوعيت جي 
وضاحت کرٹ ضروري آهي. رياست ڪنهن خود مختيار علائقي جي سپ کان زوردار 
سیاسی تنطیر هرندي آهي. پيڪا علا تقي جي ا بادي کی وہس حکمن جي پاد 
بٹائیندي آهي. اها ازل کان موجود ناهي ۽ ن ئي اها ڪائي مقدس شيء آهي. اهو انسانن 
جو اھیل سماجي ادارو آهي جيڪو گذريل چھہ (6) هزار سالن ہر ارتقا جون ڪيتريون ي 
منزلون طئي ڪندو موجوده شکل تائین پھتو آهي. رياست دراصل ان وقت وجود ہر آئي 
جڏهن معاشرو طبقن پر ورھائجي ويو ۽ دولت جا ذريعا (زمین. زمین جي پيداوار ۽ پیداوار 
جا اوزار. ډور وغيره) ڪجھ فردن جي ذاتي ملڪيت بٹجندا ويا. جڏهن معاشري جي 
محروم ۽ حاکم طبقن جو تکرا؛ اٿٽر ٿي ویو ت ریاست قائر ڪئي وئي ۽ ان کي (پولیس, 
فوج, جبر جي اوزارن وغیرہ ذریعي) طاقت مهيا ڪئي وئي ت جیئن بنهي طبقن جو تکراء 
معاشري کي برباد ن ڪري ڇڏي. توڑي جو خاندان, برادریون ۽ قبیلا ریاست کان پھریان 
موجود هيا ۽ زندگي جو نظام روایتن ۽ رواجن جي ھیٹ هلي رھیو هو لیکن ان دور پر طبقا 
ن هيا ن ڪوئي ظلر هيو ۽ ن ڪوئي مظلوم. تنھن ڪري رياست انهيءَ وقت پر وجود پر 
آئي جڏهن انسان طبقن ۾ ورهائجي ويا ۽ ان جو مقصد اهو هيو ت حاڪر طبقي جي بالا 
دستيء جو بچاۂ کیو وجي. اينگلز چيو هو ”رياست هڪ اهڙي طاقت آهي جيڪا معاشري 
جي اندر مان اڀرندي آهي لیکن پاٹ کي معاشري کان بالاتر رکندي آهي ۽ معاشري کان 

شروعاتي رباستون شھري ریاستون ھیون جيڪي دريائن جي ڪنارن تي آباد 
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ٿيون. اهو 3اتوء جو زمانو هيو. ڈاتوء جي اوزارن جي سبب جڈھن پیداوار وڌي ت واپار جو 
آغازٹیو ۽ بازارع شھر وجود پر آيا. انھن شھرن جو مرڪزعبادتگاھ هوندي هئي. 
شروعاتي رياستون ٹیو ڪريسي هيون. سبب اهو هو ت اهي عبادت گاھون 
پنهنجي اس پاس ۾ سپ کان وڌيڪ طاقت ور ۽ دولت مند ھیون چو ت سياح وڏي پئماني 
تی ايندا ويندا ۽ هتي ترسندا هئا. تنھن ڪري انھن جي اسپاس, واٿيا. واپاري. دکاندار ۽ 
ہین ڌنڌن جا ماٹھو آباد ٿيڻ لڳا. اهي جڳهون آهستي آهستي شهر بٹجي ويون ۽ پوءِ 
شھري ریاستن جون راڄڌاني بجي ويون. انھن ریاستن جا سربراھ مندرن جا وڏا پروهت 
هوندا هيا جيڪي اسماني ديوتائن جا نمائندا سمجھیا ويندا هيا. انھن جا حڪم ديوتائن 
جي حڪمن جو درجو رکندا هئا. پروهت راجائن جي دولت جو اندازو ان ڳالھ مان لڳائي 
سگھجی تو ت ڏکڻ عراق جي آثار قديما جي کوٽائي مان متيء جون جيتريون سلیتون 
نکتیون (اڍائي لک) انھن ۾ 95 سيڪڙو تي دولت جو حساب ڪتاب لکيل هو باقي 5 
شیگڑو تی Ska‏ یجن: دعائون. ۽ داستانون لکیل هیون. a‏ 


"ان نظام پر پروهت قانوندان بہ ھیو, انتظامیہ ب ۽ عدلیا ب. اهو ئي قانون ٺاهيندو 
هو. اهو ئي بندوبست جي نگراني ڪندو هو ۽ اهو ئي سزائون ڈیندو هيو. ان کي مڪمل 
اختیار حاصل هيا. لیکن جنگ جي ڏينهن ۾ ان کي پنهنجا اختیار لشڪر جي سالار جي 
حوالي کرٹا پوندا هيا. توڑي جو اهي اختیار ان کي عارضي طور تي سونپیا ويندا, هيا 
لیکن فوجي سالارن پنهنجي طاقت ۽ شھرت جي زور تي انھن کي مستقل ڪري ڇڏيو 3 
جو حڪم هلڻ لڳو لیکن قانون سازي ۽ عدليا بدستور پروهت وٽ رهيا. 

پروھتن ان نئين ورھاست کي بخوشي قبول ڪري ڇڏيو چو ت بادشاھ انھن تي 
گھٹا مھریا هيا. انھن بادشاهن سان پورو پورو تعاون کیو ۽ ان کي خدا, خد ا جو اوتار یا 
نائب بٹائی ڇڏيو. بادشاھ جي شخصیت جي چوڌاري تقدس جو دائرو آنهن پروھتن 6 هزار 
OEE‏ هيو. اهو ٹیوکریسی جي زوال تائين اوله ۽ اوڀر ہر ٿوري ٿوري فرق 
سان فرجاء تی فاثر ھی اسلامی دور ۾ ب بادشاهن کي ظل الاھی (خدا جو پاچو) جو 
قوط وے سای راس سج اھ وا ای گار تو 
پولیس ملازم رکي ڪري رعایت کي پنهنجي حشمن جو پابند ڪرڻ تي مجبور ڪري 
سگھن. پهچڻ پهچائڻ ۽ آمد ورفت جون سھولتون ب گھٹیون گھت هيون. انھن حالتن جي 
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تقاضا ھئي ت اهڙا نظریا رائج ڪيا وجن جن جي ڪري ماٹھن جي دل و دماغ رياستي 
حڪمن جي تابع ٿي وجي ۽ اطاعت و فرمانبرداري انھن جو مزاج بٹجي وڃي. 

قديم دور پر عقیدن ۽ فکرن جي هڪ هٽي مذھبي مهندارن کي حاصل هئي. 
تنھن ڪري رياست جي ابتدائي نظرین تي مذھب جو اثر پوڻ قدرتي ڳالھ هئي. اهو ئي 
سبب هيو ت بابل, مص ایران, یونان, فلسطين. هندستان ۽ چين پر ریاست کي خداوندي 
عطیو قرار ڈنو ويو ۽ حاڪمن کي خدا جو نمائندو ٻڌايو ويو. ریاست جي حڪمن ۽ قانونن 
کي فرمان الآهي سان منسوب کیو ويو. خدائي قانون جي نزول جو طریقو بہ ویجھڑو ویجھڑو 
ھکجھژر هيو. عرش تائين پھچ ممکن ن هيو تنهن ڪري جبل جي بلندي عرش جي 
علامت بڻي ۽ بادشاهن کي حڪر خداوندي جبلن جي چوٽين تي ملڻ لڳا. مثلا شهنشاھ 
حمورابي (1792- 1750 قبل مسیح) جنھن پھریون لکت ہر آئین ڏنو. ان جي آئین جو 
نقش ٹیل دِیرپئرس جي عجائب گھر پر محفوظ آهي ان جي مشین منظر پر سج دیوتا جبل 
جي چوٽي تي حمورابي کي آئین جو ٹیلھو عطا ڪري رهيو آهي. ملوڪيت يعني 
ٿيوڪريسي جو تعلق خدا سان جوڙڻ پر ھندستان, چين ۽ جاپان ب وچ اولھہ کان پوئتي ن 
رهيا. منو سمرتي جي مطابق, جيڪا ڪيترن مورخن جي راءِ ۾ چوٹین صدي قبل مسيح 
کان پھریون جي تصنيف آهي. ریأست جو سربراھ دیوتا جي برابر آهي. 

”ڀڳوان ریاست کي جاندارن جي حفاظت جي لاءِ جنم ڏنو. اهو هوا. موت سج, 
باھ, چند ۽ دولت جي ابدي ذرن جي ملاوٽ آهي. اهو ادم جي روپ ۾ مھادیو آهي. بس 
ڪوئي راجا جي حڪم جي خلاف ورزي ن ڪري. توڑي هنن حڪمن جو تعلق انعام سان 
هجي يا سزا ۽ خفگي سان”۔ منو ریاست جي جبر تي بلڪل پردو ناهي وجھندو بلڪ سزا کي 
ب مقدس عمل چوي ٿو. ”ڏنڊو برهما ديوتا جو پٽ آهي ۽ سمور ي مخلوق جو محافظ آهي. 
عقلمندن جي ویجھو قانون ۽ ڏنڊ وهم معنيٰ لفظ آهن". 

چين جا فرمان روا ب ”آسمان جي اولاد" چوائيندا هيا ۽ زمين تي خدا جي 
نمائندگي ڪندا هيا. انھن جي هر حکر کي خدا ئي حڪر جو درجو حاصل هيو جيڪڏهن 
بادشاھ کي جنگ ر شڪست ٿي ويندي. ملک ۾ ڏڪر پئجي ويندو يا دشمن ان کي تخت 
تان لاھي ڇڏيندو ت چيو ويندو ت خدا ان کي پنهنجي خلافت کان محروم ڪري ڇڏيو آهي. 
خدا جي ھت راڈو اولاد 1911ع تائين چين تي حڪومت ڪندي رهي. 

حاپان م 1945ع تائين اها ئي صورت رهي. اتان جي شھنشاہ جو قلب سورج 
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ديوتا هيو. اهي بادشاہ سلامت جاپان پر اج ب قائم آهن. لیکن پارلياماني جمھوریت جي 
بعد انهن جي حیثیت شطرنج جي بادشاھ جهڙي ٿي وئي آهي. 

قديم زماني پر ٿيوڪريسي عالمگیر نظام هيو. هر ڪنهن جو خيال هيو ت ریاست 
جي سربراهي ۽ قانون عرش کان نازل ٿيندا آهن رعایا جو فرض آهي ت اهو حاڪم وقت جي 
اطاعت ۽ ان جي هر حڪمن جي پاسداري ڪري. پروهتي راج جي نظريي ملوڪيت جي دور. 
پر ب ان لاء رائج رھیو ت ان جي تبليغ ۽ اشاعت بادشاهن جي مفاد ۾ هئي. ٻيو سبب اهو 
هيو ت پراٹو اقتصادي gala‏ جیئن جو تیئن قائم ھیو. پروهت راج پر زمین عبادتگاهن 
جي ملڪيت هئي. بادشاهي دور پر زمین بادشاهن ۽ امیرن جي ملڪيت بٹجي وئي. پراٹو 
زرعي نظام بدستورقائم رھیو فقط آقا بدلجي ویا. 

ٿبوڪريسي جو افيم صرف عوام جو ئي مقدر هيو. دولت مند طبقو شرعي 
حکمن تي صرف واجبي عمل ڪندوهو. باد شاھ پاڻ کان سواء ڪنهن ٻئي بادشاه کي 
”خدا جو اوتار" قبول ن ڪندو هيو ۽ موقعو ملندي ئي ڪاھ ڪري ڇڏيندو. شاهي خاندانن 
جو فرد ۽ امير ب ”خدا جي نائب” جي خلاف سازشن کان باز ن آيا. اهو سبب هيو ت ڪيترا 
بادشاھ پنهنجي خاندان جي فردن جي هٿان قتل ٹیا. اسرائیل جا 19 مان 18 بادشاھ قتل 
تيا. اھژر ئي ڪجھ قیصران روم سان ب ٿيو. جيڪي پاڻ کي دیوتا چوندا ھیا. ایران جي 
قاچاري بادشاهن پر فقط هڪ کي قدرتي موت نصيب ٿيو. دهلي جي سلطانن کي ب انهيءَ 
حالتن مان گذرٹو پسو. غلامن جي خاندان جا 11 مان 5 بادشاھ قتل ٿيا يا برطرف ٿيا. 
خلجين جي 6 مان 4 ۽ تغلقن جي 9 مان 5 سان ب اهڙو ئي ڪجھ ٿيو. سلطنت مغلي جا 
ڪل 18 بادشاھ ٿيا حن مان 12 قتل. برطرف يا انڌا ڪيا ويا. 

ملوڪيت ۾ بادشاه جو مذھب رياست جو سرڪاري مذھب هوندو هيو ۽ قانون ب 
مذهبي حڪمن جي مطابق نھیل هوند | هيا. ليڪن اهو ب سج آهي ت مطلق العنان 
بادشاھن جي دور م مذھب ریاست جي تابع ٿي ویو ۽ شرعي حڪر جيڪڏهن سياسي 
مصلحتن سان هم آھنگ ٹین ت ڪوئي اعتراض ‏ کیو ويندو لیکن جيڪڏهن انھن 
ٻنهي پر - هڳڙي جي صورت پیدا ٹیندی د پکھاردار پادرین. پنڊتن ۽ ملین گان زیانت 
جي حق بر فيصلا وٺي چڈبا ۽ شرعي حڪمن کي نظرانداز ڪري ڇڏبو. ان سموري عمل ۾ 
عوام جو ڪوئي ڪردار ن هيو. اهي چڪيء جي انهن بن پژن ۾ پیسجندژ خاموش 
تماشائي ھیا. 
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مذھبي مھندار ریاست جي سربراھ سان پورو پورو تعاون ڪندا هيا ۽ ان جي 
عیوض معاوضو وئندا هيا. كوئي قاضي بٹجندو ڪوئي منتي يا محتسب جن کي اهي 
عهدا ز ملندا اهو عقيدي مندن کي اطاعت و فرمانبرداري جو سبق ڏئي ڪر ي پنهنجي 
دنيا ۽ آخرت صحیح ڪندا ۽ اهي عالم فاضل بزرگ جن کي لکن ايندو هو. اسان جي لاءِ 
اطاعت گذار. سمجھ ۽ دانائي جا اھڑا اھڑا نادر شاهڪار ڇڏي ويا جو مسلمانن جیکڈھن 
انھن جي مشورن تي عمل کیو هجي ها ت ترڪي. ایرن. مصر ہر مطلق العنان ملوڪيت اج 
ب قائر هجي ها ۽ الجزائں لبيا ۽ شام بدستور مغربي سامراج جي قبضي ۾ هجي ها. 
پروعت راج جي خاتمي کان پوءِ اولھ ۾ ڪڏهن مذھبي مھندار ریاست جا مالڪ ن بٹیا 
مذھبي مهندار عام طور تي بادشاهن جي مڪمل اطاعت ڪندا ۽ انھن کي ظل الاھي يا 
ديوتا جو اوتار قرار ڏيندا. جیکڈھن ڪوئي مذھبي مھندار بادشاهن جي سياسي اقتدار 
کي چئلینج کرٹ جي جرئت ڪندو ت بادشاھ ان کي رستي تان هتائي ڇڏيندو. امام ابو 
حنیف, ٻارهن سال قيد پر گذاريا ۽ قيد پر ئي انتقال ڪري ويو. امام احمد بن حنبل کي 
اگھاڑي پنيءَ تي ڪوڙا هنيا ويا. اها ئي سزا مديني جي عباسي گورنر جعفر ابن سلمان 
امام مالک کي ڏني جنھن ڪري ان جو ڪلهو نڪري پيو. قدري ۽ معتزل فرقا سواد اعظم 
جي نظر پر کافر هيا تنهن ڪري ان جي قتل ۾ ڪائي رڪاوٽ پیش ن آئي ۽ ٻيهر جڈھن 
خليفي مامون رشید جي دور ۾ ان جو ستارو چمڪيو ت |انهيءَ پنهجي مخالف عالمن سان 
ب اھژو ئي سلوڪ ڪيو. اشراقي صوفی ۽ عالم دين شهاب الدین سهروردي صلاح الدين 
ايوبي جي حڪم سان شهيد کیو ويو. ڇو ت ان جي تعلیم ”اسلام جي لاءِ خطرو" هئي. پوءِ 
ب انھن ڪجھ عالمن کان سواء ڪيترائي مذھبي مھندار ریاست جي اطاعت گذاري 7۲ 
مصروف رھیا. 
ان جي برعکس مغرب پر مسيحي ڪلسيا وڏي طاقتور سياسي قوت بٹجي 
ڪري اڀري. جڏهن روم جي شهنشاھ قسطنطین اول عيسائي مذھب قبول کیو ۽ 
عيسائيت سلطنت جو سرڪاري مذھب طئي ٹیو ت ڪليسا جي طاقت گهڻي وڌي وئي. 
پوپ جي دعوي هئي ت اهو زمين تي یسوع مسيح جو خليفو آهيء۽ عيسائيت جیئن ت 
سلطنت جو سرڪاري مذھب آهي تنهن ڪري سمورا قانون دين مسیح جي مطابق هجڻ 
گھرجن ۽ عدالتون مذهبي هجڻ گھرجن. دين مسيح جي تشریح جو حق فقط پوپ کي 
حاصل آهي. تنھن ڪري قانون ٺاهيندڙ ۽ عدلي ٻئي ڪلسيا جي تابع هجن. 
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آهستي آهستي ڪليسا جي طاقت پر اضافو ٹیندو ويو. پوپ جا مقرر ڪيل 
پادري لکن جي تعداد پر شهر. شهر. ڳوٺ ڳوٺ پر قھلجي ويا. جهڙي طرح رياست ہر 
عهديدارن جي درج بندي ٿيندي آهي. ان طرح پادرین جا ب درجا مقرر ٿيا. کاردینل, ارچ 
بشپ. بشپ. ڳوٺ جو پادري. انھن سڀني کي پوپ مقرر ڪندو هيو. اهي پوپ کان علاوه 
ڪنهن رياستي اهلڪار جي حکم جي تعميل جا پابند ن هيا. انھن تي رياستي عدالتن ۾ 
مقدمو ن هلائي سگھبو هو. جيڪڏهن اهي ڪنهن نئین جاول ٻار تي مقدس ڇنڊا ن وجھن 
ت اهو ذات کان ٻاهر ٿي ويندو جيڪڏهن ڪنهن جو نڪاح نہ پڑھندا ت ان جي اولاد وراثت 
جي حق کان pipa‏ ڪئي ويندي جیکڈھن اهو ڪنهن جون آخري رسمون ادا ن ڪندو ت 
ان جو مقام جهنم هوندو. پادرين کان سواءِ ڪوئي ٻارن کي پڙهائي ن سگهندو هو. غرض ت 
ڪليسا زندگي جي هر پاسي تي حاوي هئي. 

لیکن ڪليسا فقط روحاني طاقت ن هئي. یورپ جي سپ کان دولتمند ۽ سڀ 
کان وڏي جاگیردار ب اها رومن ڪلسيا هئي. اسپين پر ملڪ جي چوٹون حصو زمين 
ڪليسا جي ملڪيت هئي. برطانیہ پر ڪل زمين جو پنجون حصو جرمني پر تیون حصو ۽ 
فرانس پر ڪل زمين جو اڌ ڪليسا جي قبضي ہر هيو. اهو سپ زمینون معافي جو هيون. 
انھن تي ڪوئي ٹیکس ‏ لگند و هو. پوپ ۽ ٻيا وڏا واپاري شاهي گھراٹن مان چوندیا ویندا 
ھا. اهي شاد ي ن پئي ڪري سگھیا لیکن اعلانیہ سريتون رکندا هئا ۽ انھن جي اولاد 
شهزادن جي زندگي گذاریندي هئي. 

روم جي ڪليسا جو پھریون تکر فرانس. جرمني. اسپین ۽ برطاني جي بادشاهن 
سان ٿيو. اهي بادشاھ پوپ جي ان دعوي کي قبول کرٹ جي لاءِ تيار ن هيا ت رياست جي 
معاملن پر ب پوپ جي اطاعت بادشاھ تي فرض آهي. چوڈھین صدي ہران جهڳڙي ايتري 
شدت اختيار ڪئي جو فرانس جي شهنشاھ فلپ چوٹین روم تي حملو ڪري پوپ ڪليمون 
پنجين کي گرفتار ڪيو ۽ ڪليسا جي راڄڌاني شھر اونیان ۾ منتقل ڪري چڈیو. پاپاء روم 
کی اتی 70 مال تائین فراش سی کرای رر بی 

اوپر جي تاريخدانن ڪلسيا جي هزار سال اقتدار کي ”اونڈائین دور" سان تعبیر 
ڪن ٿا. چو ت اتي چوٹین صدي کان چوڈھین صدي تائين تعصب. تنگ نظري ۽ وهم 
پرستي جو انڌيرو ڇانيل هيو. ڪليسا سوچ سمجھہ تي پهرو لڳائي چڈیو هو. ڪنهن جي 
مجال ن هئي ت اهو ڪليسا ئي عقيدن تي SAN‏ سگهي هر جاء مذهبي عدالتون KU‏ 
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ھیون جن جا فيصلا آخري هوندا هيا. تنھن ڪر ي لکين بي گناھ بي ديني ۽ جادوگيري جي 
ڈوھ پر گرفتارٹیا. یورپ ہر مذھبي مھندارن جي دهشت ڇانيل هئي. 

اهڙي ماحول پر علم وفن جي ترقي کیئن ٿيندي؟ تعلیم تي ڪليسا جي هڪ 
هتي قائر هئي. درس گاهن ہر اهي علم پڑھایا ويا جن مان ڪليسائي عقیدن کي تقويت 
ملي. منطق جي جاءِ تي روایت, ۽ تحقيق جي جاءِ تي تقليد قائر هئي. ذهن مفلوج هيا. 
ڪوئي شخص آزاديءَ سان ن سوچي پئي سگھیو. خوش قسمتي سان اهي حالتون هميش 
قائم ‏ رھیون. وچين جڳ جي آخري ڈینھن پر جڈھن یورپ خاص طور اتلي پر صنعت و 
ڪاريگري ۽ واپار ترقي ڪئي ت حالتون بدلجڻ لڳيون. سرمائيدار طبقي جي واڌاري سان 
یورپ جي سپ کان وڏي جاگیردار يعني ڪليسا جي مفاد تي ڪاري ضرب لگی: وینس, 
فلورنس, جنیوا ۽ ميلان خوش حال ۽ صنعتي شھر بٹجی ويا هئا. 

شھرن پر صنعت ڪاريگري ۽ واپار جي واڌاري جو اثر ڳوناڻي زندگي تي ب پيو. 
فیکترین ۽ بندرگاهن پر مزدورن جي گھرج وڏي. زرعي غلام پجي ڪري شھرن ۾ پناھ 
وئڻ لڳا. فلورنس اعلان کیو ت رياست ہر پناھ وئندڙ هر زرعي غلام آزاد تصور کیو 
ويندو ۽ ان کي قانوني تحفظ حاصل هوندو. اھڑي طرح ہین صنعتي شھرن ب غلامن جي 
یج جي حوصلي افزائي ڪئي. 

بادشاھ ڪاروباري طبقي جي ان وڌندڙ طاقت کي نوابن ۽ پادرين جو پوندڙ اثر 

گھت ڪرڻ جي لاء استعمال ڪيو. برطاني پر لنڊن ۽ ڪيترن ہین شهرن کي بلدياتي اختیار 
حاصل ٿي ويا. یورپ پر ڪليسا بلدياتي اختیارن جي زور سان مخالفت ڪئي. نتیجو اهو 
ٹیو ت فرانس پر ڪيترن جاين تي شھرین کي ڪليسا سان سڌو سنئون جنگ وڑھٹي پئي. 
گھٹائي پادري مري ويا ۽ ڪيترن ئي گرجا گھرن کي باھ لڳائي ويئي. آخرڪار ڪليسا کي 
شکست ملي ۽ اوله يورپ جي ڪيترن ئي شهرن مثلا مارسیلن همبرگ. ۽ ايمسٽر ڊير 
وغیرہ کي بلدیاتي حق ملي ويا. 

انهيءَ عرصي ہر آمريڪا ۽ هندستان جا بحري رستا دريافت ٿي ويا. اهڙي طرح 
بین الاقوامي واپار جا رستا AS‏ ويا. اسپین, پرتگال. هالينڊ ۽ برطاني پرنیون نیون واپاري 
کمپنیون قائم ٿيڻ لڳيون. نوآباد دياتي نظام جو بنياد پيو ۽ جهاز سازي جي صنعت 

انهيءَ دوران جرمنيءَ پر ڇپائي خانو ایجاد ٿيو. (1965) جنهن جا گھٹا ڈور رس 
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اثر مرتب ٿيا. ڪتابن ۽ رسالن جي چپائي مان پادرین جي علمي هڪ هٽي ختم ٿي وئي. 
سائنسي ایجادون ۽ دریافتون ب انهيءَ زماني ۾ شروع ٿيون. گلیلیو جي دوربين. نيوٽن جو 
ڪشش تقل جو نظريو. ٻاق مان هلندڙ انجڻ جي ايجاد. برقي قوئت جي دريافت وغیرہ. 
انھن نئين سائنسي دريافتن ۽ ایجادن سان عقیدن ۽ فڪرن جي ايوان پر زلزو اچي ويو. 
انجیل پر لکيل هيو ت زمين فرش جيان پاٹيء تي وچایل آهي. سائنس ثابت ڪري چڈیو ت 
زمين گول آهي ۽ پنهنجي محور تي گردش ڪندي آهي. انھن حقیقتن جي سبب انجیل 
جي تقدس ۽ مسيحي تعليمن جي صداقت کي شڪ جي نظرن سان ڏٺو پئي ويو. 

ڪليسا سخت مزاحمت ڪئي. برونو کي باھ پر زندھ ساڙيو ويو حالانکہ اهو 
هڪ پادري هيو. گلیلیو تي مذھبي عدالت ۾ ڪيس هليو. سائنس دانن جون ڪتابون باھ 
پر ساڙيون ويون. لیکن صنعت جي واڌاري سان گڈوگڈ سائنسي علمن جي مقبوليت 
وڌندي وئٿي ۽ توهم پرستي جو زور تٹندو وبو. 

مارٽن لوش تامس موئرز. زونگلي ۽ ڪالون جي مذھبي بغاتون ب ڪليسا جي 
وقارکي ڌچڪو لڳايو. اهي ماٹھو پادري هيا لیکن انھن جي صبر جو پئمانو بہ ڇلڪي پيو 
هو. پادري ساده لوح عقیدت مندن کان رقم وٺئي ڪري جنت جا پروانا جاري ڪن. داگا ۽ 
تعویذ وڪڻڻ. انهيءَ وهم پرستي خلاف پروٽسٽنٽ فرقو وجود ہر آيو. ان فرقي جي بنيادي 
تعليم هي هئي ت خدا ۽ انسان جي وچ پر ڪنهن واسطي جي ضرورت ن آهي هر شخص کي 
اختيار آهي ت انجیل پنهنجي زبان پر پڑھي, پنهنجي زبان ۾ عبادت ڪري ۽ پنهنجي 
سمجھ مطابق عمل ڪري. 

انھن معاشرتي ۽ مذھبي انقلابن سان گڈوگڈ ریاست تي جاگيردارن جي بجاء 
واپارين ۽ صنعت ڪارن جو غلبو وڌندو ويو. سپ کان پھریان برطانیہ ٿيوڪريسي کي ختم 
گی )1688ع( ليڪن باقي یورپ کي ان کم م وڌيڪ 100 سال لڳي ویا. پوءِ انقلاب 
فرانس ٹیوکریسی جي تابوت پر آخري ڪلي ٺوڪي ڇڏي. 

سترھین ۽ اٺارهين صدي کي يورپ م عقل ۽ منطق جو دور چيو ويندو آهي ان 
دور پر صنعتي انقلاب ۽ سائنسي علمن جي ترقي جي ڪري اوپر جي معاشري جو روپ ئي 
بدلجي ويو. عقل آزاد ٿيو. سائنس دانن. فلسفين ۽ سياسي مفڪرن فرسوده عقيدن و 
نظرین جا بخیا اڊيڙي چڈیا. جمهرريت. مسارات. اختیارن جي ورھاست ازادي ۽ امن جھژن 
تصورن جو چرچو شروع ٿيو. دنیا نین دور م داخل ٿي وئي. 

12 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


ٿيوڪريسي جي آغاز ۽ انجام جي هن جائزي مان هي حقيقت واضع ٿي وجي ٹي 
ت هي کو ابدي ۽ مقدس رياست جو نظريو ناهي پر هي نظام معاشرتي ارتقا جي هڪ 
مخصوص موڙ تي وجود ہر آيو. هن جون تاريخي ضرورتون ھیون جڏهن اهي ضرورتون باقي 
ن رهيون ت ٿيوڪريسي جو ب اهو ٿي انجام ٹیو جيڪو هن کان پھریان غلامي جي نظام جو 
لیو 

ٹیوکریسي. دراصل پروهت راج ۽ جاگيرداريت جي فلسفي جي رياست هئي 
موجودہ دور پر جڈھن صنعتي انقلاب جي ڪري معاشري جون حالتون بدلجي ويون آهن 
سائنسي علمن ٿيوڪرسي جي سڀني مفروضن جو پرم کولي ڇڏيو آهي. انھي حالتن ۾ 
ٿيوڪريسي کي جيارڻ جي ڪوشش کرٹ انساني ارتقا کي پوئين طرف وٺي وڃڻ آهي. 
ٿيوڪريسي جمهوريت ۽ جمھوري قدرن جو انکار ڪري ٿي. هيءَ معاشري کي اڳتي وڌائڻ 
بجاء ماٹھن کي ماضيءَ جا سنھري خواب ڏيکاري ٿي. هيءَ سائنسي علمن ۽ سائنسي 
طرز فڪر جي دشمن آهي. هي ايجاد بجاء تقليد جو درس ڏيندي آهي ۽ تحقيق ۽ جستجو 
جي ذريعي زندگي جون نیون, بھتر ۽روشن راهون کولڻ بجاء روايت پرستي جي تعليم 
ڏيندي آهي. ٿيوڪريسي خوف ۽ لالج جي خوفناڪ قوئتن سان عقل سمجھہ جو ڳلو گهٽڻ 
جي تاڑ پر رهندي آهي. هيءَ ظلمت پرستن جو آخري حربو آهي جيڪي خدا جي حاڪميت 
جي آڑ پر تنگ نظر مُلائن جو راج قائر ڪرڻ چاهن ٿا. جاگيرداراڻي قدرن کي زندہ رکٹ 
گھرن ٿا ۽ عوام کي انھن جي پئدائشي حقن کان محروم کرٹ چاهن ٿا. 
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بنیاد پرستي چا اهي؟ 


وحاھت مسعود 


سماجي اختیار تي قبضي جي سياسي تحريڪ آهي جنھن جي مقصد جو مفروضو جدید 
سياسي ڊانچي. گڏيل ادارن, سماجي روین ۽ فڪري رجحانن کي رد ڪري معاشري پر رهنما 
اصولن جي طور تي مذھبي حکمن جي لفظي تشريح ۽ قديم مذھبي روايتن جي 
بالادستي قائم ڪرڻ آهي. بنياد پرست گروھ ریاست ۽ معاشري پر مذهبي قیادت جي 
خودمختیاں مڪمل ۽ تنقيد کان مٿي بالادستي مڃائڻ چاهي ٿو. ان سياسي خواهش جو 
اظهار خاص خاص مذھبي عقیدن ۽ ان مان ورتل روزمره جي اخلاقیات جي متعلق حڪمن 
جي گڏيل منظوري ۽ قانوني نفاذ جي مطالبي جي صورت ہر کیو ويندو آهي. 

بنیاد پرستي جي سلسلي ہر ڪجھ نقطا خاص طور تي توجھ طلب آهي. 


بنياد پرستي هڪ سياسي تحريڪ آهي ان جي مذھبي روح. توڙي مذھبي آزادي جو 
بنيادي انساني حقن سان کو ب تعلق نہ آهي. 

ڪنهن مذھب سان لاڳاپي ۽ ان جي حڪمن تي ڪاربند هجڻ کي بنياد پرستيءَ 
جي برابر چئي نتو سگھجي. 

بنیاد پرستي کي ڪنهن خاص مذھب سان منسوب نٹو ڪري سگھجی. دنيا پر 
ويجهو. ویجھو سیني وڏن مذھبن ہر بنیاد پرستي جون تحريڪون موجود آهن. انھن 
پر بظاھر مختلف تحريڪن ہر فڪري ۽ عملي سطح تي بي حد هڪجهڙائي ملندي 
آهي. تنهنڪري مختلف مذھبي سڃاڻپن سان لاڳاپيل هئڻ جي باوجود 
nga a‏ تس یش سی ی و ی ہر جس ی بے 
سياسي تحريڪ هجڻ جي بنياد تي مختلف سياسي نقط نظر رکڻ وارن فردن ۽ 
گروهن جي طرف کان بنیاد پرستي جي مخالفت کي ڪنهن مذھب جي مخالفت قرار 


بنیاد پرستی جو اصطلاح گذریل صدي جي ابتدا پرآمریکا پر سامهون آيو 
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جڏهن مسيحي اڳواڻن جي هڪ گروھ معاشري ہر جدید سائنسی, علمي ۽ جمهوري 
رجحانن جي اثر هيٺ پیدا ٿيندڙ تبدیلین جي رد عمل پر مختصر کتابچن جو هڪ سلسلو 
مرتب ڪيو. جنھن پر بنیادي مسيحي عقیدن جي طرف رجوع ڪرڻ تي زور ڈنو ويو. ان 
ڪتابي سلسلي جي عنوان "۴۱۷۲8٢٢٥٦18"‏ جي مناسبت سان ان تحريڪ کي 
فنډامینتلزم یا بنیاد پرستي قرار ڈنو ویو. 

تڈھن ئي ويهين صدي جي شروعاتي سالن ہر هڪ خاص مذهبي جماعت جي 
طرف کان بنياد پرستي جي تحريڪ جو باقاعدہ آغاز کي دراصل انھن رجحانن جو تسلسل 
سمجهڻ گهرجي جيڪو گذريل ڪيترن صدين کان سپني مذھبن جي اڳواڻن ۾ وڌي رھیو 
هو. انھن رجحانن جا ھک کان وڌيڪ سبب هيا. نئين سر ترقي جي علمي انقلاب مذھبي 
اڳواڻن جي علمي گهرائي. سياسي بصیرت ۽ انتظامي اھلیت جو پول کولي ڇڏيو. ایشیا ۽ 
آفريڪا پر يورپي نون آبادڪارن جي اچڻ مقامي اڳواڻن جي مفادن کي هيٺ مٹي ڪري 
ڇڏيو. يوري حملي آورن جون فوجي. سياسي ۽ انتظامي کامیابیون, جدید فڪري انداز ۽ 
سائنسي طريقي ڪار جون محتاج هيون. تنھن ڪري مقامي مذھبي اڳواڻن ۾ جديديت جي 
خلاف رد عمل پیدا ٿيو. صنتعي انقلاب جي نتیجی ہر نوان معاشرتي ډانچا سامھون ایا. 
قديم تھذیبي قدرن جو زور ختم ٿي ويو. ٻئي طرف نوان نوان مسئلا منظر عام تي آیا. 
خواندگي ۽ متباڊل سماجي ارتقا جي رفتار علمن ۽ معيشت ۾ ايندڙ تبديلين کان ڪٿي 
سست هئي. تنھن ڪري قديم ۽ جديد دنيا جي عبوري عهد ۾ پیدا ٿيندڙ مسئلن کان 
گھہرائجي گھٹن ئي حلقن پر قديم فڪري سانچن ۽ سماجي دانچن سان شوق پيد اٿيڻ 
لڳو. جديد سائنسي انکشافن, نظرین, ايجادن جي نتيجي ۾ عوام جي ذھنن تي مذھبي 
اڳواڻن جي پڪڙ دِلي پوڻ لڳي. مذھبي اڳواڻن جدید فڪر ۽ ضنعتي تھذیب تي تنقيد 
توڙي تاريخي حقيقتن جي تاویل ۽ منسوخي جي ذريعي پنھنجو اثر ۽ نفوذ بحال ڪرڻ 
چاهيو. 

سرد جنگ جي دوران سرمائيد اراڻي بلاڪ اشتراڪي رجحانن کي روڪڻ جي لاءِ 
دنیا جي مختلف حصن ہر مذھبی اڳراڻن کی ستماخی, سیاسی  gêlas‏ آمداہ پٹ 
پھچائي. علمي. سماجي ۽ سياسي اعتبارکان کیترن صدين تائین مسلسل شڪست کڻڻ 
کان مذھبي اڳواڻن کي جديد دنيا پر ڪنڌ GS‏ جو موقعو ملیو ت انهيءَ مان ب بنیاد پرستي 
کي واڌارو مليو. 
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بنياد پرستي جي تحريڪ بنيادي طور تي احياپسندي. رحعت پرستي ۽ 
فسطائيت جي عنصرن سان پرپور آهي. بنیاد پرستي ۾ انساني ڪوشش جي نتيجي ہر 
سامھون اچچ وارا جديد امڪان. تھذیب و تمدن. انسان دوستي ۽ انساني فلاح و ترقي جي 
لاء گھٹي گھت گنجائش آهي. 

لکین سالن جي معاشرتي ارتقا جي نتيجي ہر انساني نفسیات ہر جيڪي فطرتي 
۽ ذهني رويا پيدا ٿيا آهن بنياد پرستي انھن منجھان منفي پاسن تي پروسو ڪندي آهي. 

مختلف مذھبن سان تعلق رکچ واري بنیاد پرستي جي سڀني تحريڪن ۾ گڏيل 
سياسي رجحان ملندا آهن. مثال جي طور تي هي سڀئي تحربڪون انساني اخوت ۽ ڀائپي 
جي بجاء نفرت ۽ تفرقي تي يقين رکندا آهن. علم کان خوف کائيندا آهن ۽ پنهنجي لاء وڌ 
کان وڌ قوت حاصل ڪرڻ چاهيندا آهن. 

بنیاد پرستي جي سڀني تحريڪن ہر مذهبي حڪمن. عقیدن ۽ روايتن جي لفظي 
تشريح ڪئي ويندي آهي. توڑي اها تشريح انھن حڪمن ۽ اصولن جي حقيقي روح جي 
مخالفت هجي. بدلجندڙ زماني ۾ ناقابل عمل ٿي چڪي هجي يا نئين سماجي علمي ۽ 
سیاسی تناظر پر کل جھڑي نظر اچي. دراصل بنياد پرست لفظي تشريح جي آڙ ۾ مذھبي 
حکمن ۽ عقيدن جي تعبير ۽ تشريح تي هڪ هٽي چاهي ٿو ت جين معاشري ۾ ہین 
سياسي مکتب فکر سماجي گروهن. جديد علمن کان NGANG‏ پیشور ماهرن ۽ اڀرندڙ 
معاشي مفادن تي بالادستي حاصل ڪري سگھن. 

بنياد پرست جي دعوي آهي ت دنيا جي سڀني مسئلن جو حل انھن کي معلوم 
آهي ۽ اهو اهي حل دنيا جي سامهون ان وقت کڻي ايندو جڏهن ان کي سياسي اقتدار 
ڪنهن جي شرڪت کان سواءِ هڪ هتي طور ڈنو وڃي. بنياد پرست دنيا جي مسئلن جو 
تعین ب پاڻ ڪرڻ چاهي ٿو. ڪنهن علائقي پر طاعون جي وبا قهلجڻ سان انسان موت جو 
شڪار ٿيڻ لڳي ت بنياد پرست جي ویجھو حقیقي مسئلي طاعون جي سبب جي تحقيق ۽ 
ان جي روڪ ٿام جي جستجو ن پر مذھبي عقیدن جي درستي آهي. 

ڪنهن علائقي ۾ خشڪ سالي م انسان ۽ ڊور ڈڪار جو شڪار تي وجن ساوک 
Jari‏ زمینون بيابانن جو منظر پیش ڪرڻ لڳن ت بنیاد پرست ان ماحولياتي آفت جو مقابلو 
فحاشي جي مفروضي خلاف مهم هلائي ۽ مو سيقي جا اوزار ڀجي ڪرڻ چاھیندا آهن. 

۱ بنیاد پرستي aka‏ پراہری کان اتذا زکھی اس مت میں سض پا 
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يهوديت سان تعلق رکندڑ بنیاد پرست جي لاءِ ڪنهن ہئي عقیدي سان تعلق رکڻ وارو انسان 
هڪجهڙي رتبي ۽ حقن جو مستحق نٿو ٿي سگهي. انساني برابري جو اصول دراصل هن 
فلسفيائي مفروضی تي بينل آهي ت سڀئي انسان سمجھہ سوچ رکندا آهن. پر بنیاد پرستي 
مندِ کان انساني عقل کي ئي اعتبار جي قابل نتي سمجهي ان لاء بنیاد پرستي ۾ انساني 
برابري. جي لاء ڪائي جاء ناهي. بنیاد پرست طرز فڪر ۾ مردن کي عورتن تي سپاهي کي 
شهريءَ تي پنهنجي هم عقيدي فردن کي ہین عقیدن جي پيروڪارن تي پنهنجي قوم کي 
ہین قومن تي. طاقت ور کي ڪمزور تي ۽ فاتح کي مفتوح تي برتر سمجھیو وبندو آهي. 

مختلف مذھبن سان تعلق رکندڑ بنیاد پرست گروهن جي فڪري رجحائن ۽ 
سياسي طريقي ڪار ہر ڊگهيون هڪجهڙايون ملندیون آهن لیکن انھن گروهن جي مڏهبي 
عقيدن. تاريخ جي تصور ۽ اخلاقي قدرن ۾ زمین آسمان جو فرق آهي. بلڪ هتي چوڻ 
وڌيڪ مناسب ٿيندو ت انھن گروهن جي وجود جو جواز ئي انھن مذھبي اختلافن کي قائم 
رکٹ ۽ اڀارڻ ۾ آهي. 
بنیاد پرست حڪومت اطاعت ۽ تقليد کي تعريف جي قابل قدر سمجھندي آهي. غور ۽ 
فڪر. اختلاف راء ۽ ذاتي نقطي نظر کي اجتماعي مفاد جي خلاف ۽ گمراهي جو اڳواٽ 
خطرو تصور کیو ويندو آهي. انساني عقل ۽ سمجھہ تي عدم اعتماد بنیاد پرستي جي 
بنيادي خصوصیت آهي. بنیاد پرست حڪومت عقيدن. تاريخي روایت. شخصيتن ء واقعن 
جي هڪ ڊگهي فھرست کي احترام جو درجو ڏئي ڪري مطالبو ڪندي آهي ت انھن 
موضوعن تي ڪنهن تنقيدي تجزيي جي بغير بنیاد پرست قیادت جو نقط نظر بنا ڪڇڻ 
جي قبول ڪيو وجي . 

نفسيات جي حوالي کان مقدس ترار ڏيڻ جو رححان عدم تحفظ ۽ ڏوھ جي 
احساس جي طرف اشارو ڪندو آهي. مقدس قرار ڏيڻ جو حربو بنیاد پرست حڪومت جي 
وقتي ضرورتون پوریون ڪرڻ ہر نهايت فائدیمند هتيار ثابت ٿيندو آهي. ان جو حقيقي 
بخشخ هوندو آهي. 

Sa‏ برست گروھ احتماع کي فرد تي ترحیح ڏيندا آهن. جنھن مان شخصي 
آزادین ء انفرا دي حقن کي شدید خطرا NY‏ ق ٿي ويندا آهن ینا د پرست گروعن پر kai‏ 
سازي جا اختیار مٺ حیتري تولي وت هوندا آهن. جیکو اجتماعي ۽ گروهي مفاد جي 
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بھترین مذهبي سمجھ جي مشڪوڪ تصور جي آڙ ۾ فيصلي سازي ڪندو آهي. 

بنیاد پرست گروھ کي اهڙي انسان مان خوف ٿيندو آهي جيڪو فڪري طور تي 
آزاد هجي. جنھن جون بنیادي انساني ضرورتون پوريون ٿينديون هجن جيڪي ادارن جي 
سطح تي پنهنجي حقن جو مطالبو ڪري سگھن ۽ مختلف مسئلن واقعن تي آزاداٹي راءِ 
بيهاري ان جو اظھار ڪري سگھي. بنیاد پرستن کي ڪفر جي فتوائن سان لڏيل. غداري 
جي الزامن سان ڊنل. روزمرہ جي ضرورتن جي آسودگي کان وانجھیل اهڙو شهري وٹندو آهي 
جيڪو مذھبي اڳواڻن جي چائنٹ تي دنياوي رعايتن ۽ آخرت جي نجات جي لاء نرڑ 
رڳڙيندو رهي. تنھن ڪري بنیاد پرست سیاست شخصي آزادین کي برداشت نٹي ڪري 
سگهي. بنياد پرست انفرادي حقن کي انساني حق جي بجاء حڪم جي صاحبن جي نوازش 
۽ رعايتون تصور ڪندو آهي جنهن کي اقتداري تولي جي پرون جي جنبش تي منسوخ, 
ڦٻائي يا تبديل ڪري سگھجي ٿو. 

0+ س0ص 9و 
ان جي لاءِ جنگ وجدل جو اعلان ڪري سگھي ٿو ۽ پوءِ ضرورت پوڻ تي دعویٰ ڪري 
سگھي ٿو ت ان جو پيغام ڪائناتي سچاین تي بیٹل آهي تنهنڪري ان جي لاءِ انسانن جي 
طئي ڪيل سرحدن جي ڪائي حیثیت ناهي ۽ پنهنجو اقتدار دنيا جي آخري ڪنڊ تائين 
پهچائڻ ان جي مذھبي فرضن ۾ شامل آهي. بنیاد پرست گرو۾ عورت جي حڪمران جي 
حق کان انڪار ڪري سگهي ٿو ۽ ضرورت پوڻ تي عورت جي اڳواڻي پر چوند مهم هلائي 
سگھي ٿو. بنیاد پرست اقتدار پر شامل bed‏ چونڊن ۾ حصو وئي سگھي ٿو ۽ هڪ دفعو 
اقتدار جي ايوان پر پھچی ڪري چونڊ نظام کي ئي الاهي اصون جي خلاف قرار ڏئي 
سگهي ٹو. بنیاد پرست اقتدار تي غاضباٹو قبضو ڪرڻ واري ڪنهن آمر جي تعريف ۾ 
زمین آسمان جي قلا بازي کائي سگهي ٿو ۽ ڪنهن بئي موقعي تي آمريت جي مخالفت کي 
پنهنجي فڪري نظام جو اساسو چئي سگھي ٹو. بنياد پرست پنهنجي مقصد جي حاصلات 
جي لاء ڪنهن ملک جي دستو رکي مقدس دستاويز چئي سگهي ٿو ۽ تاريخ جي ڪنهن ٻئي 
موڑ تي دستور کي الاھي سچاین سان تکراء ۾ قرار ڏئي ان کي رديءَ جي توڪري ۾ 
اڇلي سگهي ٹو. بنیاد پرست جي لاء ذريعن ۽ طريقن جو هڪ ئي جواز مستند آهي ۽ اهو 
هي ت اختيار ڪيل طریقي ڪار بنیاد پرست گروھ کي اقتدار جي شاهي تخت ۽ اختیار جي 
چوٽي تائین وئي وجي ٿو يا ن. 
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مختلف مذھبي روایتن سان واسطو رکندڑ بنیاد پرست صنفي برابري جي اصولن 
جي هڪجهڙي شد و مد سان مخالفت ڪندا آهن. صنفي ۽ توليدي حقن جي باري پر 
ھکجھڑا رجحان رکندا آهن ۽ پاڻ پر گونا گون اختلافن جي باوجود سپئي بنیاد پرست 
گروھ عورتن کي مردن کان ڪمتر سمجھندا آهن. ڪجھ بنیاد پرست هي تاويل پیش ڪندا 
Al‏ ت عورتن جي لاءِ هڪ مخصوص دائري ڪار ۽ رهڻ .کرٹ جا زبردستي عائد ڪيل 
ضابطا دراصل ان جي حفاظت ۽ احترام جي عڪاسي ڪندا آهن لیکن حقیقت هي آهي 
تہ مردن کي انسانیت جي هن اڌ آبادي جي دائري پر صلاحيت ۽ امڪان مقرر کرٹ جو 
اختيار ڪنهن ب ناهي ڏنو. عورتن ۽ مردن جي اڪيلي معروضي متڀيدي لڪير عورت ۽ 
مرد جو جسماني فرق آهي. جدید معاشرو حياتياتي قيمتن ۽ عضون جي فرق کي انساني 
عقل, صلاحیت ۽ امڪان جو بنياد نٹو چئي. دراصل بنياد پرست گروھ عورت ۽ مرد پر 
لڪير ڇڪي انساني جسم جي احترام کان انڪار ڪري ٿو. جیکڈھن انسان پنهنجي 
جسم جو احترام وڃائي ويهن ۽ پنهنجي جسماني خصوصيتن تي فخريا شرمندگي جھژن 
احساسن جا شڪار ٿي وجن ت اهي معاشري جي سياسي شڪل. فڪري بلوغت ۽ گڏيل 
فيصلي سازي پر ڪارگر آواز ڪڍڻ جا اهل ناهن رهندا. 

بنياد پرست ذھن جو الميو هي آهي ت اهو سمورن اختيارن ۽ مڪمل حاکمیت 
جي جنون جو قيدي آهي. جنسي ويجهڙائي هڪ فرد کي ٻئي تي إختیار جي ناهي. بن 
تڪميلي. پيداواري ۽ تخلیقی ايڪن جي سجاٹپ جو نالو آهي. بنیاد پرست ذهن پنهنجي 
فڪري سانحي جي حوالي سان ڄاڻ جو اهل ناهي اهو رفيق حیات سان رفاقت جي بجاء 
اطاعت جو طالب هوندو آهي. تنھن ڪري ان کي عام طور تي پاڻ کان گھت عمر. مجھول, 
شرمساز ۽ مطيع سای جي خواهش هوندي آهي. اهڙو جنسي تعلق حوس جي تڪميل جو 
دروازو تد AS‏ سگھي ٿو رفاقت جي جذبن جي تسڪين نتو ڪري سگھی. ان ڪري بنياد 
پرست شخص جي ذات ہر حوس ۽ نفرت جا التا رویا جنم وئندا آهن. 

بنیاد پرست رياست عورتن جي لاء جهنم آهي جنھن جي خلاف متییدي قانون 
بٹایا ويندا آهن. انھن جي چرپر تي پابندي لاڳو ڪئي ويندي آهي. انھن کي تعلیم کان 
محروم رکیو ویندو آهي. انهن تی روزگار جا دروازا بند رکیا ویندا آهن. تحقیق, تخلیق. 
ڳولا. ۽ پیداوار جي شعبن ۾ عورتن جي صلاحيتن کان انکار ڪير ویندو آهي. انھن کي 
اجتماعي فيصلي سازي ہر سگهاري اواز کان محروم رکیو وبندو wi‏ بنیاد پرست ریاست 
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پر عورت هڪ مکمل انسان ن پر ان کي ڇڙو جنسي خواهش جي پورائي جو اوزار سمجھیو 
ویندو اهي. 

بنيادپرست ذھن الاھي اصولن ۽ ابدي حقيقتن جي شڪي ۽ ناخوشگوار 
مفروضن جو قيدي هئڻ سبب انساني امڪان جو منڪر آهي. بنیاد پرست گروھ سمجهي 
ٿو ت علم جا جملي پاسا دریافت ٿي چڪا آهن. انساني معاشرو داستانن جي ماضي جي 
ڪنهن حصي ۾ پنهنجي بهترين شڪل ۾ پهچي ويو ء انسائن جي لاء واحد معمول جو 
کر کيس ڌنڌلي ماضي کي جيارڻ جي ڪوشش ۽ علم جي انھن طئي ڪيل زاوین جي 
منظوري ۽ واڌارو اهي جيڪي صاحب اقتدار بنیاد پرست گروھ جي ترجيحي عقيدن جي 
نظام ۾ بيان ٿي چڪا. انساني امڪان جي انڪار جو منطقي نتیجو ظاھر ٿيندو آهي ت 
بنیاد پرست, فڪر جي نظام ۾ علمي تحقيق. فڪري شڪ. پيداواري امنگ توڙي انسانن 
جي معیار زندگي بلند کرٹ جي گنجائش باقي ناهي رهندي. 

بنیاد پرستي جو واجبي طور تي سائنس سان ٽڪراء ٿيندو آهي. سائنس هڪ 
اهڙو طريقي ڪار آهي جنهن ۾ اسان ڪجھ اهڙا مفروضا ٺاهي ڪري شاهدين جي طرف 
ويندا آھیون ۽ تجرباتي تصديق جي روشني پر انھن نتيجن کي درست مڃيندا آهيون 
جيڪي معروضي شاهدين جي ڪسوٽي تي پورا لھندا هجن. سائنس ۾ ڪنهن قسم جي 
مخصوص نتيجن جي لاء بي لچک ترجيح ناهي ملندي. ٻئي طرف بنیاد پرستي تحقیق 
جي شروعات ئي طئي ٹیل نتيجن سان ڪندا آهن ۽ پوء انھن نتيجن کي ثابت کرٹ جي 
لاءِ شاهديون تلاش ڪندا آهن. 

جمھوریت فيصلي سازي جو مشاورتي نظام دی و مس برابري 


جو اصول آهي. سڀني شهرين جي راء سمورن گڈیل معاملن پر هڪجهڙو وزن رکند ي آهی: 
عملي طور تي فيصلي سازي جي لاء اڪتريتي راء جو اصول مڃيو ويندو کے 
اقليت حي لاءِ پنهنجي راء ۽ تي بيهڻ ۽ راء جي اظھار جو حق منسوخ ناهي ٹیندو ٠‏ پوءِ بہ 


بنیاد پرستي م ان جمهوري طريقي ڪار جي ڪائي گنجائش ناهي. عوام جي مڏهبي 
پیشوائن جی علمی۔ سیاسی, معاشی + سماجی بالادستی قبول طرٹی یوندی, بنیاد 
پرست فکر جو بنيادي مفروضو هي آهي ت عوام پنهنجا معاملا هلائڻ جي صلاحيت ناهي 
akah aa,‏ قل ع داتائی AA oS gada‏ یسا 
صرف اهڙن ران کي تي حاصل Ai‏ حیکی مذھبي تعلیم کان واقف ء الآهي بصیرت 
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کان فائدي مند هجن. هي نقطي نظر جنھن کي بنیاد پرست قیادت آسماني قدرن تي بیٹل 
نظام جو نالو ڏيندي آهي. جدید جمھوریت جي سڀني اصولن جي خلاف آهي. قيادت جو 
بنیاد پرست اصول جمھوري دشمني ۽ خاصيت پسندي جو آخري مثال آهي. 

بنیاد پرست ریاست ہر فيصلي سازي جو طریقي ڪار طئي ناهي ٿيندو. عوامي 
جواب طلبي جو نظام موجود ناهي هوندو. حڪومتي فيصلا تقدس جي گهاٽي پاچي ۾ . 
طئي ٿيندا آهن. اقتدار جي منتقلي جا ضابطا موجود ناهن هوندا. بنیاد پرست ریاست A‏ 
فيصلي سازي تي اصل اختيار پرهيزگار. نيڪوڪار ۽ تقدس رآب فردن جي هڪ اهڙي 
گروھ کي حاصل هوندو آهي جنھن جو حق عوام جي راءِ سان ib‏ ناهي ٿيندو. انھن مان 
کو ڪنهن مرحوم مذھبي اڳواڻن جو نوجوان فرزند آهي ۽ کو ڪنهن طاقتور فرقي جو 
سرتراہ آهي. هڪ صاحب ڪنهن تاريخ خانقاھ جو مجاور آهي ت ہیو ڪنهن قدیم مندر جو 
پوڄاري. هي فرد پنھنجی منصبي حق جي لاءِ عوام جي راءِ جا محتاج ناهن هوندا. انھن 
کي عوام ناهي چونڊيو ن انھن کي عوامي اجتماعن ۾ پنهنجي فيصلي ۽ افعالن جو 
جواب ڈیٹو پوندو آهي. 

جديد ریاست نظام پر جمھوریت صرف هڪ حکومت جو نظام آهي. جمھوریت 
علم. اخلاقي قدر رهڻ کرٹ ۽ سياسي فڪرن جي احتساب جي دعوي ناهي ڪندي. ٻئي 
طرف بنياد پرستي حڪومت جي نظام جي طئي ٹیل حدن کان ڪتي اڳتي وڌي ڪري 
نظام حيات هجڻ جي دعويٰ ڪندي آهي. غير بنياد پرست آمریتون عوام طور تي ڇڙو 
پنهنجي اقتدار جي تسلسل ۽ مضبوطي ۾ دلچسپي رکندیون آهن. جيڪڏهن عوام 
غاصباڻي حڪومت جي ناجائز اقتدار کي چئلينج ن ڪن ت کين پنهنجي روزاني زندگي, 
رهڻ ڪرڻ. تفریحون, مذھبي عقیدا, پيشي وراٹا ارادا وغيره ۾ وڏي حد تائين ازادي 
ملندي آهي. ان جي برعڪس بنیاد پرست حڪومت انساني فرد جي سماجي رشتن. رهڻ 
ڪرڻ. ڪاروبار. علمي خيالن. پیشوراٹیون, دلچسپیون, کائڻ پيئڻ کان وٺئي ڪري شهرين 
جي لباس توڙي جو خالص نجي جسماني معاملن تائین مداخلت جو استحقاق چاهيندي 
آهي. بنیاد پرست حڪومت ر پينگهي کان قبر تائین رياستي نگراني ۽ حڪومتي اختیار 
جو اصول صرف نعرو ناھي. بلڪ روزمره حتيقيت جي حیثیت رکي ٿو. بنیا د پرست 
حڪومت هي فيصلو ب ڪندي آهي ت مرڻ واري جون آخري رسمون ڪهڙي طرح ادا ڪيون 
وينديون ۽ ان کي ڪهڙي قبرستان پر دفن ڪير ويندو. بالغ فرد پنهنجي مرضي سان شاديء 
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جو حق وجائي ويهندا آهن. انھن کي لڪل ناجائز خیال رکڻ جي پاداش ۾ قید ڪري 
سگهجي ٿو. اذيت گاهن پر موڪلي سگهجي ٿو ۽ روزگار کان محروم ڪري سگهجي ٿو. 
جان کان ماري سگھجي ٿو. 

بنیاد پرست معیشت نتو چاٹی لیکن بينڪاري کي پنهنجي حڪمن جي تابع 
ڪرڻ چاهي ٿو. ستارن جي علم جي جديد پاسن کان اج ڄاڻ. آهي ليڪن خلائي سائنس 
دانن کي تحقيقي کم م موزون نظرياتي رهنمائي ڏيڻ جو خواهشمند آهي. جديد حیاتیات 
کان ان واقف آهي لیکن مشیني پوک ڪرڻ واري زميندا ر کي آشیرواد ڈیخ چاهيندو آهي. 
جديد طبعيات جي ترديد ۽ مذمت ۾ دفتر جا دفتر لکندو آهي لیکن ايٽمي هٿيارن جو 
شوقین آهي. بازار پر طلب ۽ رسد جا بنيادي اصول ناهي سمجهندو لیکن خدائي فوجدار 
بجي ڪري گھتین ۽ چوڪن ہر استعمال ہر ایندڑ شين جا ڊير نذرآتش کرٹ چاھي ٿو. 
اعلیٰ قسم جي ھنرن تي دسترس ناهي رکندو لیکن ادبي فن پارن کي قلم حوالي ڪرڻ جو 
خواهشمند آهي. علم تدريس جي خبر ناهي پر نصابي ڪتابن تي احتساب جو حق گهري 


ٿو. 

بنیاد پرست ریاست پر قانون جو مقصد انصاف جي فراهمي يا ڏوهن جي روڪتام 
يا معاشري پر امن و انصاف جو قيام ناهي پر ديو مالائي بصيرت جي انھن سرچشمن جي 
بالا دستي قائم ڪرڻ آهي. جنهن کي بنیاد پرست حڪومت پنهنجي ہند جو جواز قرار 
ڏيندي آهي. جدید تصورن جي روشني ہر قانون ب بدلجي ويندو آهي ۽ ڪنهن ڈوھ جي لاءِ 
تجویز ڪيل سزائن جي نوعیت ب انساني علم ۾ وسعت. معاشرتي ارتقا ۽ انساني تجربي 
جي روشني ہر تبديل ڪري سگهجي ٿي. ان جي برعکس بنياد پرست ذھن قانون ۽ سزا کي 
غير بدلجندڙ ۽ بیٹل سمجهندو آهي. 

نناد یرست ریاست گناھ ۽ ڏوھ ۾ فرق ناهي ڪندي. گناھ بنيادي طور تي اهڙي 
فعل جو نالو آهي جنھن کي عقیدن جي روشني ۾ غلط قرار ڈنو وجي. جڈھن ت ڈوھ ریاست 
جي شهرين محقن ۽ فرضن جي طئي ٹیل حدن ۽ شرطن جي خلاف ورزي جو نالو آهي. 
گناھ جي تصورن کي نظام عدل ۾ متعارف ڪرائڻ سادن لفظن ۾ متڀيدي سلوڪ کي 
رستو ڏيڻ جي برابر آهي. ان مان منصفین. عدالتي اهلڪارن ۽ پڇاڳاڇا ڪندڙ فردن جي 
غير اا مجروح ٿيندي آهي. بنیاد پرست حڪومت جي ترجيحي نظار عدن مان 
تعلق ن رکندڙ ملزم ء رکیل پان کي دہاء جو شکار محسوس ڪندا آهن. شناف ہدّثي جا 
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امڪان ختم تي ويندا آهن. نظام عدل ہر منافقت رستو ولندي آهي. پاڪدامني جو قصو 
ڊيگھ وئندو آهي. ; 

بنیاد پرست حکومت دعویٰ ڪندي آهي ت ان جي قيادت متعلق معاشري ر 
ڪائناتي سچاین ۽ ابدي اصولن جي نفاذ جي لاءِ ڪوششن ۾ آهي. تنھن ڪري بنياد 
پرست جي مخالفت دراصل مقدس مذھبي نظام جي قدرن جي مخالفت آهي. ان پاڪائي 
جي مفروضي جي آڑ ر بنیاد پرست حڪومت پنهنجي مخالفن کي ڪچلڻ جي لاء هر طرح 
جي جبر تشدد کي ٹیک سمجھندي آهي. عملي طور تي تاریخ پر هر بنياد پرست حڪومت 
خون خرابي ‏ خلفشار جي نتیجي ړ اقتدارکان محروم تی آش چو تہ بنیاد پرست جبر ۽ 
احتساب جي فضا م پر امن اقتدار جي منتقلي جي ڪا ب صورت موجود ناهي هوندي. 
بنیادپرست حڪومتي نظام ر حق جو اظھاں اختلاف راء ۽ تحقيقي آزادي جي لاء 
گنجائش موجود ناهي هوندي. بنیاد پرست نظام فڪر ر معيشت. سياست. علمي تحقیق, 
سائنسي ترقي. معاشي معاملا توڙي جو زندگي جو هر شعبو مذھبي عقيدن جي تابع هوندو 
سر سی سشتنتےت جج يادي جو آهي 2 مدهي سس ےرہ 
آھن, انھن تي سمجهوتي جي گنجائش ناهي هوندي. 

عوام جي حالت بھتر بنائڻ ۾ ناکامی جي بعد بنیادپرست پنهنجي دفاع ۾ 
قرباني جي ٻڪري جي تلاش ڪندا آهن. مختلف گروهن ۽ طبټن جي خلاف جبر تشدد. 
مالي پابنديون. سماجي متڀيد. سياسي ڪردار ڪشي ۽ ایذاء bad‏ جون منظم مهمون 
هلايون وينديون آهن. بنیاد پرست حڪومت شهرين جي عزت نفس, اخلاقي جرئت ۽ 
ديانتداري جي هر بچيل ساھ کي نیست ۽ نابود ڪري ڇڏيندي آهي. بنيادپرست حکومت 
ڪنهن حقيقي يا ڈوھاري مفروضي يا مخالفت کي سزا ناھي ڏيندي پر ان کي ہین شھرین 
جي سامھون عبرت جو مثال بٹائي پیش ڪندي آهي ت جیئن اهي بنياد پرست حڪومت 
جي مخالفت جي عظيم ڈوھ کان پري رهن. 

بنياد پرست حڪومت دعويٰ ڪندي آهي ت ان جي پرھیزگاري اعلیٰ ڪارڪردگي 
توڙي نظرياتي پھچ جي بنياد تي پوري دنیا جون رياستون ۽ مخالف سياسي گروھ ان جا 
منتظر آهن ۽ مخالفين هر وقت نت نئين سازشین جا ڄار اٹیندا رهندا آهن. جتي بنیاد 
پرست حڪومت کي ڪنهن اهڙي ناڪامي جو منھن مقابل ٹیٹو پوي جنن تي پردو وحهڻ 
ناممڪن ن رهي ت ان کي مقامي بي بين الاقوامي سازش جي کاتي پر وڌو ويند و آهي. 
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بنیاد پرست ریاست هر وقت حقيقي ۽ فرضي هيرو پيدا ڪندي رهندي آهي جن 
سا غام اجان کن ا م کا اما سرب گار ا ایی انیو کی کیا پت gila‏ 
جي ڪاميابي جو استعارو قرار ڈنو وبندو آهي. اھژن فردن کي ملڪ ۽ قوم جو محسن ۽ 
نحات ڈیاریندژ ہڈایو ويندو آهي. ان جو حقيقي مقصد هي هوندو Al‏ تہ عوام پنهنجي 
صلاحیت. شعور ادارن جي سطح تي بندوبست ۽ گڈیل دانش تي اعتماد وڃائي ويهي ۽ 
پنهنجي مشڪلاتن حي حل لاء ڪنهن مسیحا جو مننظر هجي . 

بنیاد پرست حکومت خفي خبر پهچائڻ. پھچ جي ذريعن تي سخت احساب ء 
جبر تشدد جي کلیل مظاهري جي مدد سان عوام مٿان کاٹ وجهي ڇڏيندي آهي. 

اها ریاست ڪڏهن پنهنجي ئي ڪنهن شهري گروھ جي ثقافتي روايتن کي 
اعتراض جي قابل قرار ڏيندي آهي. ڪڏهن ڪنهن مذهبي گروھ جي عقیدن ۽ عبادت جي 
طريقن ۾ شرعي مسئلن ۾ وار تان کلي BAN‏ جي مشق ڪئي ويندي آهي. جيڪڏهن کو 
اقليتي گروھ معاشي طور تي مضبوط نظر اچي ت ان کي نظرياتي سازش توڙي ہاھرین 
قوتن سان ڏوهاري. رابطن جو قصور وار قرار ڈنو ويندو آهي. 

بنیاد پرست جي نفسیات خوف, عدم تحفظ. غرور ءِ پاج پذاۂ 5 جھژن عنصرن 
بان اندي آهي. مثال جي طور تي پنهنجي پيروڪارن م هي چئي خوف پيدا کرت ت 
اچ فی ر فاط کو ی سے لیا ور دران ج تات سگ تھی ے 
حربو خود پسندي اهي تنهن ڪري نعرو لڳايو ويندو آهي ت جيڪو اسان سا ن گڏجي ويو اهو 
گويا انسانیت جي معتب ر گروھ یر شامل ٿيڻ جو اعزاز وئي ويو. هڪ ہیو ِنگ غرور جو آهي 
يعني اهي سیئي انسان جن جا عقیدا. ثقافت. رهائش. لباس ۽ علمي نقط نظر اسان جھژر 
ناهي اهي زمين جو گيرٽ آهن. 

بنياد پرستن نظام نڪر ء حمھوري نظام سان تکراء پر ايندڙ ترحیحن جو اندازو 
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تاریخ طور تي بنیاد پرست گروھ مظلوم ۽ ظالم جي ویڑھ ہر ا ےا 
ڏيندا رهيا آهن. ان مان ان جو حقيقي مقصد پنهنجي لاءِ سیاسي جگھہ ۽ موزون اثر رسوخ 
حاصل ڪرڻ هوندو آهي. أتر امریکا جا بنیاد پرست اڳواڻ غلامن جي مقابلي ۾ غلامن 
جی مالکن کی حمایت کندا هیا هندو بنبادپرست مظلزر اقلیث سی مقابلی پر طائترر 
اڪثريت سان ميل میلاپ رکٹ پسند ڪندا آهن. بنیاد پرست اسرائیل ۾ فلسطین جي 
باري پر جنگجو اسرائیلي پالیسین جو سات ڈیندو آهي. بنیاد پرست مزدور جي مقابلي A‏ 
واپاري ۽ هاري جي مقابلي ہر وڏيري سان گڏ کائيندو پیئندو آهي. 

بنیاد پرست نظام فڪر جا قيمتي جزا مثلا اڻ برابري. تشدد. جمھور دشمني 
صاحب پسندي. مذھبي انتھا پسندي متڀيدي سلوڪ ۽ بين الاقوامي سرحدن جو عدم 
احترام اهڙا معاملا آهن جنھن کي جديد بين الاقوامي بندوبست ہر قابل قبول AL‏ 
سمجھیو ويندو. تنهن ڪري بنیاد پرست حکومت جو عالمي اجنبیت جو شکار ٿيڻ اٹٹر 
ٿي ويندو آهي. اهڙي عالمي اجنبیت جي باوجود بنياد پرست حڪومتون کو خاص دہاء 
محسوس ناهن ڪنديون. ان جو سبب هي آهي ت ملک جا داخلي وسيلا مڪمل طور تي 
بنیاد پرست گررھ جي رحم ڪرم تي هوندا آهن. بين الاقوامي پابندیون ۽ لا تعلقي جو 
اصل تڪليف بنياد پرست حکومتن جي قبضي هيٺ زندگي گذاريندڙ عوام کي لوڙڻي 
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پوندي آهي. 

بنیاد پرست حڪومت انساني عقل ۽ دانائي تي پروسو ناهي رکندي ۽ ن انساني 
بصیرت کي پنهنجي رهنمائي جو سرچشمو قرار ڏيندي آهي. تنھن ڪري ان کي نئین سر 
کان ڦيٿو ايجاد ڪرڻ جو شوق آهي. اھژن بي معنيٰ ڪوششن جي نتيجي ۾ بنياد پرست 
حڪومت انتظامي. معاشي ۽ سياسي سطح تي ٽاڪاميءَ سان ملند ي آهي. 

پنهنجي ناڪامين تي پردو وجهڻ جو بھترین طریقو هي آهي ت پاڙيسري ملڪن 
بلڪ دنيا ۾ جڳھ جڳھ جهڳڙا شروع ڪري ڇڏجن. ان سلسلي ۾ زمين جي ڪنهن 
کروی سے سو ای ی ی سیت بد کس وف سی 
ويندي آهي. کتي ہین ملڪن ر ڪنهن مظلوم گروھ جي مفروضي تي حقن جي تحفظ جو 
نالو کڻي جنگ جو جهنڊو بلند کیو ويندو آهي. کڈھن ڪنهن ملک کي نظرياتي دشمن 
قرار ڏئي جنگ ڇيڙي ويندي آهي. بنياد پرستن جي جنگي جنون جي متڀيدي خصوصیت 
هي آهي ت بنیا د پرست لغت پر جهڳڙن ۽ اختلافن جو ذڪر ناهي پر ازلي دشمني ۽ 
نظرياتي اختلافن جا تصور ملندا آهن. ازلي دشمني جي صورت ہر ڪنهن جهڳڙي جو 
ڪوئي ٺاھ ممڪن AU‏ هوندو. اهڙي دشمني ڌرين مان ڪنهن هڪ جي مکمل تباهي تي 
بیٹل هوندي آهي. 

هڪ قدم وڌي ڪري جارهاڻو دليل پیش کیو ويندو آي ت بنیاد پرست نظام چو 
ت عقل ۽ سمجھ کان متي. پر اسرار معجزاتي خوبین ڈانھن وئي ويندڙ نظام آهي تنھن 
ڪري بنیاد پرست قیادت ۽ ان جي پيروڪارن جو فرض آهي ت اهڙي مثالي نظام جي 
روشني باقي انسانيت تائين ب پھچائن. اهي سڀئي دليلون ۽ حربا دراصل مستقل جنگ 
جي حالت طرف وئیي ويندا آهن. اهو ئي سبب آهي ت سياسي مفڪر بنیاد پرست حڪومت 
کي صرف ان جي پنهنجي عوام جي لاءِ مصیبت تصور ناهن ڪندا بلڪ علائقائي ۽ 
عالمي امن جي لاءِ ب مستقل خطرو سمجھندا آهن. 
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تعصب چا اھی؟ 


ڊاڪٽرنصرسلمان 

سماجي روين جي ڌاڳن پر تعصب غالبن خطرناڪ ترين آهي. دنيا جو ڪوئي خطو 
يا معاشرو تعصب کان پاڪ ناهي ڪڏهن ن ڪڏهن هر انسان کي تعصب جي سامهون اچٹو 
پوي ٿو. اسان مان ڪيترائي فرد پنهنجي مذهبي.نسلي. صنفي يا قوميتي سڃاڻپ جي 
بنياد تي ان جا شڪارٿيندا آهن. 

تعصب رکٹ وارا ب نقصان ۾ رهندا آهن. ڪنهن فرد يا سماجي گروھ جي لاءِ هر 
لمحي نفرت محسوس کرٹ جو تجربو بھرحال هڪ ناڪاري تجربو آهي. هي زندگي جا 
امڪان محدود ۽ زندگيءَ جون توانایون ۽ مسرتون فنا ڪندو آهي. 

سپ کان پھریون سپ کان اول غرور جي احساس جي ڳالھ ڪيو. هي جذبو قوم 
پرستي آهي. اسان سپ جاٹیون ٿا ت دنيا پر پاکستانین کي محبت.احترام يا خوبي جي 
نگاهن سان ناهي ڏٺو ويندو. اسان پاڪستاني پوري دنیا پر نفرت ۽ ناپسنديدگي جي نگاھ 
سان ڏٺا ويندا آھیون. اصولي طور تي هي هڪ کلیو تعصب آهي مثال جي طور تي عالمي 
برادري پاکستانین کي بنیاد پرست,تشدد پسند,بدعنوان اسلحي ۽ منشیات جا اسمگلرء 
انساني حقن جي غاصب طور تي ڈسندا آهن. اسان کي هڪ اھڑي قوم سمجھیو ويندو آهي 
جيڪا غيراخلاقي رويا رکندڑ آهي ۽ انفرادي ۽ اجتمائي سطح تي عزت نفس کان محروم 
هي قومیت اسانجي گھٹین ئي سڃاڻپن مان صرف هڪ سڃاڻپ آهي جنهن کي رسوائي 
۽ تنقيد جو نشانو بٹائي سگھجي ٿو. مذھبي ۽ نسلي سڃاڻپون پوري دنيا پر تعصب جو 
نشانو بٹایون وجن ٹیون. 

ان کان علاوہ ب ڪجه سڃاڻپون آهن جن جي بنیاد تي تعصب رکي سگهجي ٿو. 
ٹولھہ,معذوري ۽ ايڊز جهڙين بيمارين جي سبب ب ماٹھو ہین جي تعصب ۽ طعني ملامتءِ 
رسوائي جو نشانو بٹجندا آهن اهو پوري عالم انسانیت جو مسئلو آهي. وڏي پيماني تي 
موثر هجڻ کانسواءِ تعصب انتهائي خطرناڪ هوندو آهي ڪنهن گروھ سان گھٹي نفرت 
ناقابل یقین تشدد جو شروعات بٹجی سگهي ٿي. ان گروھ جي فردن کي شرف انسانیت کان 
ڪريل تصور ڪري سگهجي ٿو. قتل غارت گري ۽ گروهي زنابالحبر ٿي سگهي ٿو. گڏيل 
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نفرت جا مظاهرا ان قدر شديد ن ب هجن ت گھت زور سان ئي گڈیل نفرت روز مره جي زندگي 
پر جاري وساري رهندي آهي. اهو حذبو آهستي آهستي پچندو رهندو آهي. کئولندو رهندو 
آهي ۽ سمندو و رهند وآهي. ڪڏهن کڈھن آتش فشان وانگر ٿاٽي ب پوندوآهي ۽ وستیون ب 
ساڙي وجھندو آهي. 

تعصب جي سنگين آثرن مان هڪ اهو ب آهي ت هن جو شڪار فرد عزت نفس کان 
محروم ٿي وبندو آهي جيڪو زندگي جي سپ کان قميتي شيء ٿيندي آهي عزت نفس کان 
papan‏ شخص اندر ئي اندر پر هي قبول ڪري ڇڏيندو آهي ت اهو سئي تعليم. سني 

خوراڪ.مناسب روزگار ۽ بحیثیت گڏيل زندگي جي مسرتن جو حقدار ناهين.اهڙي طرح اهو 

موجود موقعن کان ب دستبردارتي ويندو آهي. 

تعصب جون رعبدار ۽ غير رعبدار شکلیون آهن.دنيا جي ڪيترن حصن 
خصوصن پاڪستان ۾ تعصب کي واڌارو حاصل ٹیو آهي هر مهيني گھت ۾ گھت هڪ 
واقعو اهڙو ضرور ٿيندو آهي جيڪو اخبارن جي بنيادي سرخین ہر ظاھر ٹیندو آهي ۽ جنھن 
پر ٻڌايو ويندو آهي ت فلاڻي مذھبي جماعت يا فرقي جي فردن کي روز مرھ جا معاملا ادا 
ڪندي بي رحمي سان قتل کیو ويو.ان جو سبب چا آهي؟ 

گذریل اڌ صدي جي دوران نفسیات دان ان قابل تيا آهن ت اهي تعصب جي 
نفسياتي سببن ۽ طریقي کار جي نشاندهي ڪري سگھن ۽ ان جو حل تجويزڪري سگھن. 
تعصب چو رکيو ويندو آهي؟ ۽ ان رويي کي تبديل ڪرڻ ان قدر مشڪل چو آهي؟ جڏهن 
اسان ڪنهن کي معتصب قرار ڏيندا آهيون ت دراصل اسان اهو چوندا اھیون ت فلاٹو 
شخص هڪ خاص روبي جو رکندڙ آهي جیکو فلاڻي شيء يا قوم جي متعلق نفرت تي 
بیٹل آهي ۽ اها نفرت ذڪر ڪيل شخص اندر مضبوط ٿي چڪي آهي معنوي حوالي کان 
تعصب جو مطلب آهي ڪنهن جي متعلق فیصلو جاري ڪري ڇڏڻ ۽ گالھ ٻولھ ۽ تبديلي 
جو امڪان ختم ڪري ڇڏڻ. يعني نتيجو نڪري چڪو آهي ۽ متبادل حقيقتن ۽ وضاحتن 
جي ڪائي ضرورت ڪونهي. 

تعصب جون کیتریون ئي شڪليون ٽي سگھن ٿيون جن ۾ ڪجھ نصہتا مثبت 
ب هونديون آهن يا هئين چئجي ت نسبتا گهٽ منفي ھوندیون آهن. اسان ڪنهن مظلوم جي 
حق م ب متعصب ٿي سگھون ٿا. انتهائي سطح جي حب الوطني پنهنجي وطن يا قوم جي 
> یمر هڪ قسم جو تعصب ئي هوندو آهي . غلط اھ هي يا درست.حق تي آهي يا غلطي تي. 
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هي منھنجو ملک آهي. مون کي ان جي حمایت ڪرٿي أهھيّان جملي کان اسان سڀني جون 
سمائتون واقف آھن"ان روبي کي رکندڑ شخص. پنهنجي ملک يا پنهنجي پسندیدہ 

پر نفسیات دانن جي اڪثريت متفق آهي ت تعصب بنيادي طور تي هڪ منفي 
جذبو آهي .اهو ڪنهن. گروھ جي لاء ناپسندگي. نفرت ۽ دشمني جو جذبواھي.ان گ وه جي 
رڪنن کي ڇڙو ان لاءِ قابل نفرت تصور کیو ويو آهي ت اهو ڪنهن مخصوص سڃاتپ سان 
واسطو رکندا آهن تعصب هڪ ذھني حالت آهي .هڪ احساس آهي. هڪ راو ھک فيصلو 
آهي. 

معروف سماجي سائنس دان هر برٽ بلمر (1961ع) جو چوڻ هيو ت اڪثريتي 
متعصب گروهن پر چار جذبا ڪر ڪندا رهندا آهن.(الف) اهي اقليتي گروھ کان فطري 
طور تي بھتر آهن.(ب) اقليتي گروھ پنهنجي خصوصیتین ۾ مختلف ۽ اجنبي آهن(ج) 
سھولتون .طاقت حیثیت ۽ وقار تي اقليتي گروھ جو نہ, اڪثريتي گروھ جو حق آهي ۽ (د) 
اهو خوف ۽ شڪ ت اقلیتي گروھ انھن جي مفادن جي خلاف سازشون ڪري رهيو آهي. ان 
حوالي سان تعصب هميش هڪ مجموعي موقف جي نشاندهي ڪندو آهي. 

تعصب هميش شديد ad‏ ڪٽر عقیدن ۽ مضبوط روين جي صورت ہر اظهار 
ونندو آهي کترعقیدن جي حوالي کان ٹیندژن تعصبن تي غور ڪريو. ٿيندو هئين آهي ت 
هڪ مذھبي سیاٹپ جي متعلق مجموعي طور تي هڪ منفي راءِ قائر ڪئي ويندي آهي ۽ 
ان جي هر فرد کي ان گروھ سان منسوب خصوصيتون رکندڑ تصور کیو ويندو آهي. 
انسانن جي وچ ہر ملند ڙ گوناگوني بي عزت ٿي ويندي آهي انھي طرز احساس مان متڀيدي 
سلوڪ جنم وئندو آهي. ڪنهن قوم يا گروھ سان گڏ ٿيندڙ متڀيدي سلوڪ ان تي 
ھکجھڑي ٹیندڑگڈیل ناکاري خصوصینن مان ئي جواز وئندو آهي. 

4ء ہر معروف نفسیات دان البرٽ تعصب جي عملي اظھار جا پنج درجا 
ڳوليا. انهن پنجن درجن کي نازي جرمني پاران یھودین سان ٿيندڙ سلوڪ جي حوالي سان 
ظاهر کیو وبو.جنوبي افريقا جي نسل پرست حڪومت جو طرز عمل ب ان جي وضاحت 
ڪري ٹو:ھاثٹوکن ڈینھن پر سربن جو مسلمائن سان رويو تعصب جي انھن پنجن درحن جي 
عڪاسي ڪري ٹو۔انھن پنجن درجن جي ورھاست جي ذريعي اسان اهو اندازو لڳائي 
سگھون ٿا ذ تعصب خصوصا نسلي منافرت ڪنهن ب معاشري پر ڪيتري قدر تباھ ڪن 
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اثر مرتب ڪري سگهي ٿو. 


پھریون درحو ۶66و زباني نفرت ۽ سخت ڪلامي 
ہیون درحو سس گٹھن قسر جو نقصان پهچائڻ بغیر ملڻ جلخ کان لنوائخ ۽ پلیت ٹیخ 


ٹیون درحو ......... شھري حق,روزگاررھائش ۽ ان نوعیت جي سھولتن,ازادین کان محروم 


چوٹون درجو........فردن تي تشدد ۽ جائداد جي توڑ قوڑ 
پنجو درحو esas‏ پوري سماجي گروھ جي خلاف بنا فرق جي تشدد 

اها ڪهڙي شي آهي جيڪا ماٹھن کي متعصب بغائي ٿي؟ صدين تائين اسانجي 
حياتياتي بقا جي هڪ تقاضا اها ب رهي آهي ت اسان پنهنجي خاندان.قبیلي ۽ نسلي گروھ 
جي حمايت ڪيون ۽ ”اجنبي" کان خوفزدہ ٿيون.انهن جي مخالفت ڪريون. اسان جي 
ثقافتي وراثت (والدین. بزرگ, برادري ۽ پھچ جي ذريعي منتقل ٿيندڙ خيال) اسان کي 
سمجھائي ٿي ت پاڻ کان مختلف ماٹھن ہر فلاڻيون فلاٹیون منفي خصوصيتون آهن ۽ 
فلاٹن فلاٹن حوالن کان قابل نفرت ۽ واجب القتل آهن. 

ماھرین نفسیات ۽ سماجي سائنسدان چون ٿا ت تعصب نوجوان طبقي ۾ گھٹي 
تيزي ۽ آساني سان گھڑي ويندو آهي. ٻار ۽ نوجوان گھٹو جلد پنهنجي والدین ء۔معاشري جا 
سیکاریل تعصب اختیار ڪندا آهن. جلد ئي انھن جي ذات ان روبي ۾ دِلجي ويندي آهي ۽ 
اهي پاڻ براھ راست يا واسطیداري تي تعصب جي واڌاري ہر شامل ٿي ويندا آهن. ان باري 
پر يقين سان نتو چئي سگهجي ت اسان جي حياتياتي نظام ۾ تعصب جون پاڙون موجود 
آهن یا ناھن.تعصب صرف حياتياتي اعتبار کان مختلف سڃاڻپن سان ناھی رکیو ويندو 
(رنگ, نسل. ذات پات) هي جذبو پنهنجي گروھ جي اندر ب کم اچي سگهي ٿو. اهو 
گوناگوني يا اختلاف راء سان اڳتي وڌي ٿو. 

منهنجي خیال ۾ تعصب جي سببن کي تن طرحن سان سمجھي سگهجي ٿو. هڪ 
ثقافتي طریقو آهي. ان جي مطابق متعصب شخص کي متعصب ثقافت جي پيدوار سمجھیو 
ويندو آهي .هتي اهو سوال اتئي ٿو ت ثقافت تعصب جو مظاهرو ڪئين ڪندي آهي؟ان جو 
هڪ مثال وسيلن جي ورهاست تي ٿيندڙ جهڳڙن جي مدد سان سمجهائي سگهجي ٿي. 
يعني محدود وسیلن يا اختیارن تي وڙهندڙ ماٹھو هڪبئي جي لاء شديد نفرت جو جذبو 
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محسوس ڪندا آهن. مایوس ۽ جنجھوڑیل گروھ اصل مسئلي کي ڇڏي ڪري گروهي 
تشدد جو رستو اختیار ڪندو آهي.ڪمزور فرد ۽ گروھ آساني سان نشانو بجي ويندا آهن. 
يعني معاشرو پنهنجي معاشي ۽ سياسي پیچیدگیون تعصب جي شڪل ہر نئين نسلن 
تائین منتقل ڪندو آهي ۽ جئين ت متي بيان کیو ويو. ہار پنهنجي والدین, بزرگن. برادري 
۽ ٻين ذريعن مان مروج تعصب حاصل ڪندو آهي. 

ہیو طریقو ڄاڻي واڻي نفرت انگريري جو ھوندو آهي. يعني ان کي هڪ خاص 
مقصد هدف با محرڪ جي هينيان وڌايو ويندو آهي. ان جي لاءِ معلومات ترتیب ڏني ويندي 
آهي ان پر ڪوڙ سچ شامل کیو ويندو آهي ۽ خاص طريقن سان انھن جي اثر پذيري ہر 
اضافو کیو ويندو آهي.ٻين لفظن ہر اهو انسانن جي اجتماعي زندگي جي هڪ ڊيڄاريندڙ 
جد تائین ای پاس سی یکل دو می :ابا چ احصضاض تطرت اس د اسان 
بحیثیت انسان, پنهنجي مقصدن جي لاء معلومات ڪئي کرٹ, انھن کي درجن ۾ ورهائڻ 
انھن کي جذبات جو رنگ ڏيڻ ۽ انھن مان نئين معلومات”تخلیق” ڪرڻ ڈانھن مائل رهندا 
آهن. اسان پنهنجي جذبن ۽ ڪدورتن کي هوا ڏيڻ واري معلومات تي اکيون بند ڪري یقین 
کرٹ لاء تيار رهندا آھیون ۽ ان سلسلي پر اسانجي ياداشت جون ڈنگایون ۽ ڪمزوريون ب 
اسان جي کم اينديون آهن. تنهنڪري تعصب مضبوط ٿي ويندا آهن ۽ متڀيدي سلوڪ 
جي شڪل ہر ظاهر ٿيندا آهن. 

N n‏ ےسب 
سڃاڻپون ۽ روين رکند ڙگروهن ۾ ورھائي ڇڏيندا ۽ انھن جي متعلق پنھنجا خیال مضبوط 
ڪري ڇڏيندا ت لازمي طور تي گروھ وڌيڪ ننڍا گروھ پيدا ڪندا. تعصب جو دائرو ہیھر 
شروع ٿي ويندو.ويجهي ترین سڃاڻپ جي بنياد تي ٻيو اجنبي يا گھت اعتماد وارو چیو 
ويندو. مسلمان هندو سک عيسائي جھژن وڈن درجن بعد شيع سني ڪيتولڪ. پروٹستنت 
جھڑا ننڍا درجا ٺهن ٿا. ٻنهي صورتن ۾ تعصب ۽ متڀيدي رويو هڪجهڙي صورتن ہر ظاهر 
ٹیندو وآهي. هڪ ننیوگروھ ہئي ننڍي گروھ کي بحيشيت ہین کان پاڻ کي مختلف سمجهندو 
آهي پوءِ سماجي نظام پنھنجو کم شروع ڪندو آهي معلومات حاصل ڪئي ويندي آهي ۽ 
ان مان پنهنجي مرضي جا نتیجا WAS‏ ويندا آهن معتصب شخص يا گروھ ھمیشھہ انهيءَ 
معلومات تي يقين ڪندو آهي جيڪي ان جي تعصب کي هٿي ونائيندا اھن.تعصب سان 
ٽڪر پر ایل معلومات مکمل طور تي رد ڪئي ويندي آحي.اهڙي طرح اسان اهي 
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سازشون. اهي رابطا ۽ منصوبا ڏسندا آهيون جن جو وجود ئي ناهين هوندو.هئين ب ٹیندو 
آهي ت جڏهن ڪوئي مخالف گروھ اهڙا قدم کٹندو يا اھژو رويو ظاهر ڪندو جيڪو ان جي 
متعلق خیالن جي مغروضن سان ن ملندڙ هوندو ت ان کي عارضي يا عبوري تبديلي جو نالو 
ڈنو ويندو آهي. يعني مخالف يا مختلف گروھ پنهنجي فطرت ہر قابل تعريف آهي ۽ 
موجودھ مثبت رویو هڪ عارضی ۽ عبوري تبديلي wi‏ 

ان جو هڪ نتیجو هي ب هوندو آهي ت تعصب جا شکار فرد لاشعوري طور پر امن 
مفروضن کي قبول ڪري ڇڏيندا آهن جيڪي انھن جي متعلق ڦهلايا ويا هوندا آهن. اهي 
اهڙو طرز عمل اختيار ڪرڻ شروع ڪري چڈندا آهن جن مان انهن تعصبن جي تصديق 
ٿيندي آهي. اضثر وقت ظالم سان گڈوگڈ مظلوم کي ب قصور وار قرار ڈنو ويندو آهي. اسان 
جوندا آهيون ت اهي ماٹھو پنهنجي تقدير بدلڻ نتا چاهن. اهي پنهنجي مسئلن ۽ حالتن جا 
خود ذميوار آهن يعني مظلوم کي ئي ذمیوار قرار ڈنو ویندو آهي. 

تعصب کي سمجهڻ جي لاء ان نوعيت جا گهتائي پاسا غور هيٺ آٹي سگهجن 
ٿا. لیکن ان جو سمجهڻ صرف فڪري ئي AN‏ عملي سطح تي ب ممکن, بلڪ گھٹو 
آسان آهي. پنهنجي ڳلي ۾ جھاتي پايو. پنهنجي دلیون کي پرکیو ساري ڳالھ سمجھہ ۾ 
اچي ويندي.توهان کي محسوس ٿيندو ت توهان هڪ ئي وقت ظالم ب آھیو ۽ مظلوم بہ. 
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آءِ اي رحمان 


جيڪي ماٹھو ڪنهن عقيدي تي بیئل هوندا آهن اهي پنهنجي متان هڪ 
ڊسپلين( ضابطو) لاڳو ڪري ڇڏيندا آهن ت هيءَ ی موی عقيدي حي حوالي کان 
مناسب آهي ۽ هيء شيءِ منهنجي عقيدي جي حوالي کان مناسب نہ آهي. دسپلین توڙي 
ڪنهن ب قسر جو هجي.انساني زندگيء پر ان جا کجھہ سنا اثر ضرور پوندا آهن. ان طرح 
سئي کان سني دسپلین جا ڪجھ منفي پاسا ب ھوندا اهن ۽ انھن منفي پاسن جو اقرار 
ڪرڻ ن مذھب کان لنوائڻ جي علامت آهي ۽ ن ئي ان جي مذاق اڏائڻ جهڙو هوندو. 

منهنجو هڪ مائٽ پنهنجي زال کي ڇڏي تبلیغ ڪرڻ هليو ويو ۽ تقريبن 9 سالن 
تائين هن پنهنجي زال ۽ ٻارن جي خبر ن لڌي. منهنجي ملاقات تبليغي جماعت جي هڪ 
سرڪردي اڳواڻ سان ٿي ت مون پڇيو ت اهو ڪهڙي مذھب ۾ آهي ت توهان ڪنهن عورت 
جي مڙس هئڻ جي ناتي کان جيڪا ذميداري کنئي آهي ۽ ہار پيدا ڪيا آهن.توهان ان 
ذمیداري کان منھن متيو ۽ پنهنجي فرضن کان غافل ٿي وڃو. هن چيو ت اسان ت اهو ناهي 
چيو. اسان جي جماعت ت اهو نقطي نظر ناهي رکندي. دراصل توهان جي پاء تي ان جو 
غلبو ٹیو آهي. 

غلبي جو اصطلاح جیکو هن استعمال کیو اهو گھٹو سنو آهي. يعني ڪنهن 
جي ذھن تي ڪنهن جذبي يا مقصد جو ان قدر حاوي ٿيڻ جو هو چگي ۽ بري ۾ فرق ڪرڻ 
جي قابل ن رهي. جيڪا گالھہ اج اسان کرٹ چاھیون ٿا اها غلبي سان ٿي تعلق رکي ٿي جو 
انسان مثبت ۽ منفي پاسن ہر فرق نہ ڪري سگھي.جتي اھڑي صورتحال پيدا ٿيندي آهي 
اتان کان نارواداري جي شروعات ٿيندي آهي. 

توڙي جو کوئی مذھب ہین عقیدن جي ماٹھن سان زيادتي کرت جي اجازت نہ 
ٿو ڏئي.ليڪن پوء ب اسان ڏسون ٿا ت عقيدي کي ئي نارواداري جي جواز جي طور تي پیش 
کیو وجي ٿو. در حقيقت مذھبي نارواداري جي سڄي تاريخ سياسي ۽ تقافتي محرڪن 
سان پریل آهي.انساني معاشري جي شروعات کان سموري بني نوع انسان تي مذھب جي 
مقابلي ۾ رياست ۽ ثقافت جو وڌيڪ اثر رھیو آهي. ڪيترن ثقافتن جي باري مم چیو 7۰ 
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آهي ت اهي مذھب مان ورتل آهن لیکن اھا ڳالھہ ب ٹیک ناھي. اسان جي ثقافت م ب 
گھٹیون گھت نظر ايندڙ مذھب کان ۽ گھٹیون وڌيڪ شیون پنهنجي رسم ۽ رواح کان ورتيون 
ويون آهن. جنھن طرح سان اسان( برصغير پاڪ هند جا ماتهو) رهندا ايندا ايا اهيون. جنھن 
طرح سان عرب رهندا آيا آهن. جنھن طرح سان ايراني انبونیشین ء نائیجیرین زندگی 
گذاریندا آيا آهن. اسان پنهنجي انھن سڀني عادتن کي هڪ ثقافت ۾ وجهي ڇڏيون ٿا. 
اصل م جگھڑو تقانت جو آهي. جڏهن ڪا خارجي قوت اسانجي ماحول ۾ 
مداخلت ڪري ڪو اهڙو عمل شروع ڪندي آهي جنھن مان اسان کي پنهنجي ثقافت غير 
محفوظ ٿيڻ جو خدشو ملندو آهي ان وقت اسان عقیدي جو سهارو وني ڪري مزاحمت 
ڪندا آھیون ۽ وڈیک اڳتي وڌي ڪري ظلم ۽ زیاد دتي جي حد ہر هليا ویندا اھیون. ثقافت 
حو سڈو سنئون تعلق سیاست سان آهي. انساني تاريخ جي شروعات کان مذھب جي نالي 
تي جیتریون جنگیون وڑھیون ويون آهن اهي دراصل سياسي اقتدار جون جنگیون هيون. 
مسالیھ ‏ ر اھ رس کی کھ انی ی ای یاو کر حرف قر ر 
ت سڀني ہین مذھبن وانگر شروعات پر عیسائیت ب غريب ماٹھن جو مذھب هيو. 
تنهنڪري جیکڈھن عقیدي جي بنیاد تي غريب ماٹھو گڏجي وجن ت اهي هر طاقت جي 
لاءِ خطرو بڅجي سگھن ٿا تنهنڪري رومن حڪمرانن کي اصلي خطرو سلطنت جي حوالي 
کان اکان میں اتکی غیسائیے کی دار وی اتی شیب کری جیا پچریرن بغارت 
ٿي. ان کي غلامن جي بغاوت چیو ويندو آهي. انھن غلامن عيسائيت قبول ڪري رومین 
سی کان کی ان طرح صليبي جنگین کي کتو انگلستان جي بادشاھ کي 
ڪڏهن ب ڪا خواهش ن هئي ت عيسائيت کي ہیھر کان دنیا جو نظام بایو وڃي. سجو 
جهڳڙو واپار. بندرگاهن ۽ واپاري ر 9 )0 
کر ودای خر ن ار و ا ی طانہ جو درجو حاصل ڪري چڪا 
هيا. اسلام کان ٿورو پهريون جڏهن عرب رومین جي اقتدار ھیٹ هيا ت يمن جي ساحل سان 
کا رابا رجا رسا ها چ یکی دی ب 
رومي قلعن جاکنبر اتي موحود آهن 
مسلمانن کي جيڪَڏهن توهان ڏسو ت مسلمان پان م چو وڑھندا ھیا؟ عراق ء 


واپاري گذرگاھور ن ناهيون ويون ھیون.اجان تائین 


= 


یرت ہر پ و وو رر یر بت 
پان م چو وڑھنداغیاء پان عندستان ن جي تاریخ رلوذي خلحین سان ء مغل لوذین سا 
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وڑھتدا ھیا؟ برصغیر جي تاریخ ر د انگریزن اترا مسلمان مارا 2 عندن > گن ایٹری 
تعداد پر مسلمان قتل ڪيا جیترا مسلمائن پان مسلمان ماريا. پاکستان نهن بعد ب حیترا 
مسلمان اسان پاڻ پر ماریا آهن. ایترا تن جنگین ہر ھندستان ب ناهن ماريا. تنهذنڪري 
حذھن اسان سياسي c‏ ثقافتي اقتدار جي لاءِ مذھب جو سھارو ونندا اھیون ت اتان ئي 
نارواداري شروع ٿيندي آهي. جيڪڏهن توهان مختلف فرقن جا مهڙ ڏسو ن فرقن جي 
شروعات ب سياسي حوالن سان ٿي اھی. بنو امي جي خلاف عباسین جي بغاوت کي خاص 
نکی کج اال ال وسرآی 

توڙي جو اها بغاوت دراصل واپارین جي ھڑتال سان شروع ٹی ۽ ان جو سبہب هي 
هيو ت عراق ہر پیدوار جا ذریعا وڌيڪ ترقی ڪري چڪا هيا. بهتر زراعت جي ري دودار 
وڌي وئي هئي اتی وڏا وڏا واپاري هيا.دڪان هيا.ملازم هيا. بنو ام جون ٿقافتي داڑون 
عرب قبيلن پر هيون ان لاءِ ان جي حڪومت رياستي انتظام جي انهيءَ پاسي کي سمجهڻ 
کان قاصر رهي ت جڏهن توهان هڪ قبائلي پیدوار جي طریقي سان ترقي ڪري پيداوار جي 
ذريعن جي نئين سطح ہر داخل ٿيندا آھیو ت ماڻهن جا مسئلا ب مختلف ٿي ويندا آهن. 
تنهنڪري بنو امي تمام گھٹا ٹتیکسز هنيا. جڏهن انھن تیکسن جي ادائگي واپارین جي 
برداشت کان ٻاهر ٿي وئي ت انھن هڙتال ڪي ء عوام کي شیون ملح بند ٿي ويون. ان تي 
بنو امي فوح موڪلي. ان فوح جو مقابلو کرٹ جي لاء ھڑتال ڪَرڻ وارن چيو ت جئين توهان 
حضرت علي رض جي جانشينن کي قتل کیو هو ان ڪري اسان توهان کي مجیون ئی ن 
تا. ان طرح بنو ام جو دور ختم ٿي ويو ۽ بنو عباس اقتدار تي اچي وبا. بنو عباس وارن 
سپ کان پهريون ڪر هي کیو ت جن ماٹھن جي حمایت پر اهي بینا هيا. انھن سڀني کي 
هڪ هڪ ڪري ختم ڪري ڇڏيو. اها تحريڪ خراسان مان شروع ٿي ڪري بغداد ۽ دمشق 
تائين پهتي هئي. پر ان تحريڪ ۾ شامل ڪوب شخص بنو عباس جي عتاب کان بچي نہ 

اسان فرقن کان متي ٿي ڪري ڳالھ ڪيون ٿا اورنگزیب سني هيو.۽ دکن جو 
حکمران شيعو هيو. پر اها گالھہ چوڻ درست ناهي ت مغل ۽ دکن جي حڪمرانن جي NE‏ 
جي پاڑ شيع سني جهڳڙو ھو۔چو ت مغلي سلطنت جي باني بابر جڈھن پنهنجي پٽ جي 
نالي وصعيت لکي ت ان ۾ هو لکي ٿو ت هن ملک ۾ گھٹن ئي مذھبن ۽ فرقن جا ماٹھو 
رهن ٿا ان جهيڙي پر ن الجھجانء چو ت عقیدن جي اختلاف کي بدلجندڙ موسمن وانگر 
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سمجهڻ گهرجي. موسم سان جهڳڙو ناهي کیو ويندو. برسات جي زحمت ۾ گرمي جي 
شدت سان جهڳڙو ناهي ڪبو. موسر ايندي آهي .ان کي قبول کبو آهي ۽ اها گذري 
ويندي آهي. تنهنڪري اورنگزیب پنهنجي وصعیت پر سڀني مذھبن.سپنی عالمن ۽ شيع 
علمائن کي قبول کیو ۽ اها خواهش ظاهر ڪئي ت هن کي اهڙي جاءِ دفن کیو وڃي 
جيڪا سپنی فرقن لاءِ قابل قبول هجي. اصلي جهڳڙو هي هيو ت جڏهن ڪنهن علائقي ۾ 
هڪ جاگیر وڏي ٿي ويندي ت جاگير مان رياست جي شڪل وئڻ جي لاء لازمي آهي ت هڪ 
وڏي جاگیرداراثي ریاست نندِي جاگیردار رياست کي هڙپ ڪري وجي ۽ ملک جون سرحدون 
نين سرطۂ ڪيون وڃن. ان لاء ڊگهي مغل سلطنت جي حڪمرانن کي ڪڏهن فکرٹیو ت 
آفريدي آزادي جو نعرو چو لڳائي رهيا آهن ۽ ڪڏهن انهن کي پريشاني ملندي هئي ت دکن 
جا بهمني آزادي جو نعرو چو هڻي رهيا آهن؟ تنهنڪري مغل هر طرف يلغار ڪندا هئا. اتي 
اتر اولھ هندستان پر ب حملو ڪندا هئا. گکڙن سان ب ويڙھ ڪندا هيا. سنڌ ۾ ڪچ. 
کائیاواڑ پر ب حملا ڪندا هيا ۽ دکن تي ب لشڪر ڪشي ڪندا هئا. يعني مغلن جي 
زوراوري دکن لاء ئي مخصوص ن هځي. 
مرڪزي حڪومت جي ديني بالادستي کافي عرصي تائين بحث جو موضوع 
رهي لیکن ابن خلدون هي فيصلو کیو ت هي اسلامي رڪن ن آهي ۽ پوء علامہ اقبال ب 
فیصلو کیو ت مسلمان جا 15 ملک ٿي سگھن ٿا يا 12 سلطنتون ب ٿي سگھن ٿيون. 
انگريزي جي اچڻ کان پھریون جڏهن ڪتي مسلمان سلطنت کي کو خطرو 
محسوس ٿيندو هو ت فرقي واراتا فساد ۽ مذهبي تعصب دٻجي وندا هيا ۽ سپ 
ایراتی:تورانی.افغانی ۽ هندستاڻي مسلمان ملي ڪري ڪنهن راجپوت مھاراجا جي خلاف 
يا ڪنهن ٻئي غير مسلم طاقت جي خلاف بیھجی ويندا هئا. 
ad‏ انگريز جي خلاف آزادي جي جدوجهد شروع ٿي ت هندن ۽ مسلمانن ۾ 
انگریزن جي خلاف اتفاق ٿي ويو ۽ مذهبي نفرت ۾ گهتتائي اچی وئي. لاهور جي بادشاهي 
مسجد م هندن میمبر تي ويهي ڪري تقریرون ڪيون ۽ ان طرح مسلمان عالمن مندرن ۾ 
تقريرون ڪيون. ڀڳت سنگھ. ۽ ان جي مسلمان سائین پر ڪوب قرق ت هيو. جڈھن 
پاکستان جي تحريڪ هلي رهي هئي. ان وقت ب فرقي وراتا اختلاف پسمنظر ۾ هليا ويا 
کاے مك عدن جا تاصر آد تحریک ر ادل ھا 
7ء ۾ صرف پاکستان ئي ن نهيو هو بلڪ برصغیر آزاد ٹیو ۽ پوري 
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برصغیر جي آزادي سان گڈگڈ سک یس اصل کارنامو برصغیر جي آزادي جو 
هيو.جنهن پر هندستان پر رهندڙ سڀني ماٹھن جو حصو هيو. قائداعظم 11 آگسٽ 1947 
یم Ja‏ و دک ان پر پاکستان جي ٺهڻ کي معجزو ن چيو 
پر برصغیر جي آزادي کي معجزو چیو. مسلم لیگ پر شیعہ, سني, بریلوي, دیوبندي, اهل 
. حدیث ۽ حنفي سپ شامل هيا. ان طرح مسلر لیگ جي مخالفن پر ب سڀني عقیدن جا 
ماٹھو ھیا. برصغیر سياسي بنیادن تي ورھایو ويو هو ن ڪي مذھب جي بنیاد تي. پشاور 
جي هڪ ئي گھر پر هڪ ئي خاندان جا ڪجھ ماٹھو مسلر لیگ پر هيا ۽ کجھہ فرد 
باچاخان سان گڈ هئا. اها سياسي ورھاست پاکستان ٺهڻ کان پوءِ ختم ٿي وئی ۽ هڪ نئین 
صورتحال سامھون آئي جنھن ہر قائداعظر gan‏ قومي نظربي کان موڪلائي ڇڏيو. ٻ 
قومي نظریو صرف متحدہ برصغير جي حوالي سان هيو ۽ هاڻ پاکستان ۾ توهان ڪنهن 
جي مقابلي ہر پاڻ کي جدا قوم قرار ڏئي سگھو پیا؟ پاکستان پر ت هڪ رياست جي 
حوالي کان متحدہ قوم بٹجڻ گهرجي ها. تنهنڪري قائداعظم چيو”توهان جو جيڪو ب 
عقيدو آهي توهان آزاد آهيو توهان کي پنهنجي مسجدن, مندرن يا ٻين عبادتگاهن ۾ وڃڻ 
جي مڪمل آزادي حاصل آهي. ریاست جي نظر ہر توهان سپ برابر آهيو ۽ اسان هڪ نئين 
قوم ٺاهڻ وجون پیا"ان خطاب ۾ هڪ ڳاله غور جي قابل آهي ”اسان پاڪستان ٺاهي ڇڏيو 
آهي. ھا ان کي قوم ٺاهڻ لئ وجون پيا يعني کلیل طور تي اها ANG‏ چئي وئي ت ریاست 
جي حوالي کان هڪ نئين قوم بتائغ جیکا پھریرن هکی پر قائ اظ ر کان پر کتهن ان 
بنيادي مسئلي تي توجھہ نہ ڏني. پر ان جي ساٿين ان جي ان تقربر کي سنسر کرٹ جي 
کوشش ڪئي.اخبارن کي ھدایت ڪئي وئي ت اهي اها تقریر ڇاپڻ کان پاسو ڪن. جسٽس 
منير انڪوائري ڪميشن جي سامهون گھٹن ئي عالمن چيو ت قائد اعظم اهڙي تقریر 
ڪئي ئي ناهين اها تقریر توهان پاڻ گھڑي آهي.يا اها تقریر توھان جي ايجاد آهي.ان جو 
سبب چا آهي؟ ان جو سبب هي آهي ت جنھن قسم جو پاڪستان قرارداد لاھور پر گھریو ویو 
هو. اهو ٺهيو ئي ن.قرارداد لاھور پر بنگال,آسام ,پنجاب سنڈ ۽ سرحد جا پورا صوبا گھریا 
ويا هئا.ايتري ڳري تعداد ر غير مسلم آبادي جا لازمي طور تي سياسي نتيجا نکرن 
ها.صوبن جي ورھاست ہر مسلمانن جي اڪثريت بيحد وڌي وئي. اهي سڀئي عنصر ۽ گروھ 
مکی پا کا ی نطالی جا قال کی 2 ایو دک شروع ڪيو ت هاڻي 
پاکستان ٺهي ويو آهي تنهنڪري ان پر اسانجي حڪومت هجڻ گھرجی ۽ انهن ان 
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مطالبی کی مدهب جو نالو ڈین شروع ڪيو. 
پاخستان نهڻ کانیوء اسانجي مذھبي اڳواتن 22 نڪتن تي جڙيل پنھنجا 
مطالبا پیش ڪيا. جن ہر چیو ويو هو تر پاڪستان ۾ اسلامي نظام قائم کیو وجي .رياست 
اهو مطالبو ت مڃيو. پر پاڻ پر بحث مباحشي ۽ عوام کي اعتماد ۾ وٺي ڪري کو فیصلو 
ڪرڻ جي بجاء رياستي سطح تي مذهبي گروھن کي ڪجھ ن ڪجھ ڏيندو رهڻ جي 
پالیسی اختیار ڪشي وئي. هاڻي مشڪل اها A‏ ت مذھبي ریاست پر عقيدي سان 
اختلاف جي گنجائش ناهي هوندي. جڏهن ت عقيدو اهو آهي جيڪو هيئين سطح تائین 
gek‏ وجی.اسلام مختلف ملڪن پر مختلف صورتن ہر پکڙبو آهي. اسلام پر مختلف 
سوسان ۔ + نلف تهڏيبن کي اندر سمائڻ جي وڌيڪ صلاحیت آهي. اسلام پر اها اجازت 
ڈئی ئي اهي ت توهان هر جڳھ هر طرح جي آب وهوا پر رهي سگھو ٿا. اتان جي حالتن جي 
مطابق مسلڪ ۾ برابري پیدا ڪري سگھو ٹا. جڏهن امام شافعي عراق پر پنهنجي خیالن 
جو اظھار ڪير ت ان جي ساٿين ان کي مشورو ڈنو ت عراق جي فضا توهان جي خيالن جي 
ناء ساز گار ٽاهي. توهان مصر هليا وجو چو ت اتي سماج ۽ تمدن توهان جي خیالن جي لاء 
رڈیک موزون آهي. تنهنڪري هو مصر هليو ويو ۽ مصر ۾ ابو حنیف جي پيروڪارن جي 
اخثریت ای چو ت عراق م رچولي طبقي سان تعلق رکٹ وارا واپاري ماٹھو آباد هيا جن 
سی ذریعي زندگی قبائلي ء غير زراعتي ڈنڈي جي پيدواري طریقي کان هٽي ڪري 
هڪېشي نظام م داخل ٽي ویا.ان طرح امام احمد بن حنبل جو فقحي نقط نظر صحرائي 
تسدن سان تعلق رکندو هيو ۽ اهو اتی پکڙيو. اسان جنھن علائقي ۾ ويٺا آهيون هتي زراعت 
بہ ترقي یافد هئي ۽ صنعت ب هئي برصغير جي اولين صنعتي علائقي م شامل 
هيو. افريدي اسلام جي ظاهر ٿيڻ کان پھربان ب لوھ ناهيندا هيا. ھتان جي معیشت ء هتان 
حر تمدن غراق کان ب A‏ هو. اهوئي سبب آهي ت هتي اضثریتي آبادي پر حنفي فتحہ 
قابل قبول هيو ء اهوئي رائج ٿيو.ت هاي ان بر اختلاف ۽ جهڳڙي جي گنجائش AS‏ 
آهي؟ليڪن جڏهن اسان پاکستان م مذھبي ریاست جي رستي تي هلياسين ت ڪنهن 
چیو ت هتي حنفی ريا ست هجڻ گھرجی ۽ جڏهن ان کان اتی وڌنداسين ت وڈیک ورھاست 
ٿيندي ي ۽ ٻيا فرقا ب اکثریت جي دعوا ڪندا ۽ پوءِ اھو ٹیندو جيڪو لاھور پر ٿيو. هڪ 
تي مارج ڪَري شاھ هي مسجد تي قبضو ڪيو. جهڳڙر ڪرڻ وارن جي هڪ فوج جي هٿ م 
۲ حو جحپنبرغرء ہی فوح جي ھٹم 'یارسول اہ جو جهدڊو هو. ٻنهي حشن م ویڑھ 
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ٿي.ٻنهي جا جهندا زمین تي ڪري پيا. ڪنهن جو پیریا رسول ات تي هو ۽ کنھنجو یا اہ 
تي. ان دوران جنرل صاحب فوج موڪلي شاهي مسجد کي آزاد ڪرايو. 

جیستائین غير مسلم اقلیتن جو تعلق آهي ت یاد رکو ت غير مسلم اقلیتن جو 
پاڪستان ٺاهڻ ہر ھت آهي. تحريڪ پاکستان پر هڪ اهڙو نازڪ مرحلو ب آيو هو. جتي 
جیکڈھن پنجاب جي غير مسلم آبادي مسلر لیگ جو سات ن ڏئي ها ت پاڪستان جو 
نهن خطري پر پڻجي پئي سگھیو ۽ سارو دارومدار ان ANG‏ تي هيو ت پنجاب جي اسيمبلي 
پاڪستان ۾ شامل ٿيڻ جو اعلان ڪري ٿي يا ن. 

ان مرحلي تي قائد اعظم خاص طور تي غير مسلمن کي چيو ت توهان اسانجو 
سات ڏيو. اسان توهان جو تحفظ ڪنداسين.توهان کی سپ آزادیون ڈنیون وينديون ۽ پوءِ 
انھن جي ئي ووٽ تي اوپر پنجاب پاکستان ۾ شامل ٿيو.پوءِ هڪ بحث هليو ت اقليت کي 
پنهنجي رباست جو وفادار هجڻ گهرجي. پاڪستان تائیمز پر اداریو ڇپيو.ت وفاداري جو 
مطالبو اڪثريت کان کرٹ گھرجي چو ت سڀئي فيصلا ت اکثریت ڪندي آهي. جيڪڏهن 
ملک کي نقصان پھچایو ت اڪثريت پهچايو.جيڪڏهن ملک پر جمهوريت ن رهي ت 
اڪثريت جي ڪري ناهي رھی.گناھ ت سیئي اڪثريت ڪيا آهن ت اقليت کان ڪهڙي 
وفاداري جا مطالبو کیو پيو وڃي؟ 

اشان پاکستان ٹھخ کان پھربون انساني حقن لاءِ کم کیر.آزادي جي تحريڪ 
انساني حقن جي تحريڪ ئي هئي. هن ملک ہر هي غلط تاثر ملندو آهي ت انساني حقن جو 
عالمي منشور اوپر جي ایجاد آهي. اها گالھہ ٺيڪ ناهي. اهو سموري انسانیت جي ذھن ۽ 
سمورن تاريخي علمن جو نچوڙ آهي. تاريخي علمن ہر اسانجو ب حصو آهي. سائنس ۽ طب 
پر مسلمانن جو حصو آهي. تاریخ نويسي پر مسلمانن جو حصو آهي. علام اقبال هڪ 
ليڪچر ۾ چيو”فرانسس بيڪن سائنسي تجربا هڪ مسلمان کان سکیا”علامہ اقبال,سید 
امیر علي .سر سید,مولوي عبدالطیف ۽ مولوي چراغ علي سڀني جي لکتن ۾ توهان کي 
هي دعوا ملندي ت جمهوريت مسلمانن ڏني. سائنس ہر ابن الهيشم ۽ ابن الخوارزمي جي 
کا ایی جر ڈکر مان عر کن ےار جاک مات ا 
هو جيڪو اقوام متحده جو پیش رو هيو. جن ملڪن اقوام متحده قائر ڪي. ان ۾ ب 
ھندستان شامل هيو ۽ جڏهن اهو بحت هليو ت انساني حقن جو عالمي منشور ھحن گھرجی 
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ان و اسان جا Naas‏ ب قابل قاء ہیں سلماق ملک جا مادا ayasa a‏ هيا 
تنهنڪري عالمن انساني حقن جي منشور ہر سمورن مکتب فکرن کي نمائندگي ڏني وئي 
انھن جا اعتراض ہذا ويا. نهن اعتراضن کي وزن ڈنو ويو ۽ پوءِ اهي فيصلو ٹیو ت بنيادي 
طور تي سڀني انسانن کي ازادي جو حق حاصل آهي. پنهنجي ملڪ ۾ جمھوریت قائم 
ڪرڻ جو حق حاصل آهي ۽ سڀني مذھبي فرقن کي مذھبي آزادي جو حق حاصل آهي. 
مذھبی آزادي جي وصف هي آهي ت مون کي پنهنجي عقیدي جي آزادي آهي ءِ توهان کي 
پنهنجي عقيدي جي مون کي اها آزادي ناهين ت پنھنجو عقیدو توهان تي ٿاڦيان. پر گنتگو 
۽ بحث مباحثي جي سپ کي آزادي آهي. ان سلسلي ۾ اسان وت جيڪي مشڪلاتون پيدا 
gagh‏ اس ا ا a PE‏ سر اد کم س ارا یکی کے 
ري وي ان کی جوابا طلیں کی کی کې 
لاھور پر سپ کان وڌيڪ ڪتابون مذھب متعلق شايع ٿينديون آهن .هڪ ڏينهن 
مان بازار مان ڪجھ ڪتابون خريد ڪري آيس.انهن کي پڙهڻ سان مون کي خبر پئي ت 
نهن ڪتابن پر اسلام جو ت ذڪرٽاهين. صرف پنهنجي مخالفن جو ذڪر آهي ۽ اهو ب ان 
انداز ۾ ت کو شریف ماٹھو پڑھي نٹو سگهي. جنسي حوالن سان ۽ ذاتي پاڪيزگي جي 
حوالي سان هڪٻئي تي ناقابل برداشت الزام لڳايا ويندا آهن لیکن انھن کي اهڙين 
ڳالهين جي ڇاپن جي کلیل آزادي آهي. جيڪڏهن سرجد جو کو ماٹھو هي چوي ٿو ت 
اسانجي صوبي جو نالو پختون خواه رکو ت ان کي غدار قرار ڈنو ویندو آهي.ان تي بغاوت 
جو الزام لڳندو آهي جيڪڏهن ڪوئي چوي ت مان مذھب جي نالي تي حڪومت جو تختو 
اونڈو ڪرڻ چاهيان ٿو.ٻن چئن لکن انسانن جي خون سان هولي کيڏڻ چاهيان ٿو ت چون ٿا 
ان کي ڪجھ ن چٹو هي ت ويچارو سڌو سادو مذھبي ماٹھو آهي. هي ت صرف پنھنجا 
مڏهبي عغتيدا بيان ڪري رغیر آهي.يعتي جيڪڏهن عقيدي جي تالی تی سنگین کان 
سنگين ڏوھ جو پیچو ب کیو وجي ت ان کي ڪجھ ن چيو وجي.لیکن جيڪڏهن هڪ 
عورت پنھنجو حق گھري ٿي ت اسان ان کي پنهنجي تهذيبي روایت جو منڪر قرا ر ڈیون ٿا. 
مذھب ء عقيدي جي ڪشادگي جي لاءِ ۽ انسانن جي وچ ۾ رواداري قائم ڪرڻ جي لاء 
استعمال ر ائق بجا اسان ان کی ہین کی نک گرع جی ل امتعمال گندا آفیون 
آخ رر فک حییے داقن چافیاز تر خی خوعلام اقیال رای فصیل سا 
ضير هي اها هي ت ساري دنیا هڪ مسجد آهي یکا د سی سا مظسعد ایرد 
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ان مسجد ہر مسلمان رهن ٹا غير مسلم ب رهن تا.عورت ب رهي ٿي مرد ب رهي ٿو ۽ مسجد 
بيت الحرام آهي يعني ان پر قتل قرلت منع آهي. اهو رزاق جيڪو سپ رزق ڏئي ٿو. ان ت 
ڪافر کي کاڌو ڈیخ کان انڪارناهي ڪيو. ڪافر جي پنهنجي سمجھ آهي ت اهو توهان جي 
عقيدي سان اتفاق نتو ڪري لیکن ان کي پنهنجي اصلاح جو پورو موقعو ملندو. جيڪو 
متیید هن دنیا کي بنائڻ وارو ۽ هلائڻ وارو خالق نتو ڪري. اسان کیئن ڪري سگھون 
ٿا !هي چوڻ وارا اسان ڪير ٿيندا آهيون ت هي ماٹھو غير مسلم آهي. هي اڌ ماني کائیندو 
c‏ هي شخص مسلمان آهي ان ڪري سڄي ماني جو حقدار آهي. 

توھان ماٹھن کي هي چیو ويو ت پنهنجي پاژیسري جو خیال ڪيو. توهان کي هي 
تت ذ چيو ويو ت صرف مسلمان پاڙيسري جو خيال ڪيو. توهان کي هي چیو ويو ت توهان 
ٻارن سان شفقت کیو هي ن چيو ويو ت صرف پنهنجي خاندان جي ٻارن سان شفقت ڪيو. 
سپ مذھب غريب کي مٿي کٿڻ لاء ۽ غريبن کي طاقت وارن جي برابر آڻڻ جي لاء آیا. 
جڏهن مذھب ڪجھ پوچارین جي قبضي ۾ اچی ويندا آهن ت مذھبن ۾ درجي بندي شروع 
ٿي ويندي آهي.اسانجي بدقسمتي هي آهي ت هر جڳھ توهان کي ٻڌايو ويندو ت اسلام ۾ 
ملائيت ڪون آهي. اسلام ۾ ڪائي مذھبي رهبري ناهي. هي اصول اسلامي تصور گڈ 
گذارڻ جو بنيادي رڪن آهي لیکن ان جي باوجود اسانجي زندگن ہر ملا جو عمل دخل حد 
کان وڌيل آهي. اقبال اسلامي ثقافت تي پنهنجي ليڪچر ہر چيوٴثقافت چا آهي ۽ اسلامي 
تهذيب چا آهي؟ پھرین اها ڳالھ ت اسلام پر ڪائي پاپائيٽ ڪونهي. ڪائي ملائيت 
ڪانهي. ٻيو اهو ت اسلام پر نسلي بادشاهت جو ڪوئي تصور ڪونهي. تیون اهو ت اسلام 
مسلمانن کي تاريخ ۽ فطرت کان علم حاصل ڪرڻ جي تلقين ڪري ٿو. هاڻ جيڪڏهن 
ڪوئي ملائيت کي تسليم ڪري ٿو. بادشاهت کي اسلام جو جز ڳڻائي ٿو. ان مقان طرو اهو 
ت ن اھو تاريخ مان سبق حاصل ڪري ٿو ۽ ن ئي فطرت کان علم حاصل ڪري ٿو ۽ پوءِ ب 
چوندو آهي ت مان مسلم ثقافت جو حصو آهيان ت اهو پنهنجي دعوا ۾ صحیح ڪون آهي. 

اسان پر جنهڻ جو جيڪو عقيدو آهي.ان کي ان تي عمل ڪرڻ جو پورو حق 
حاصل اهي لیکن ان جي باوحود سياست. ثقافت. معیشت. ڀائيچاري. انصاف ۽ امن پر 
سپ برابر آهن. اسان سپ خدا جا بغايل آهيون توڙي اهو عورت آهي يا مرد ۽ توڙي ان جو 
عقیدر کجھہ ہ هجي. 

مان حاري هجڻ جو هڪ بیر مثال ڏيڻ چاھیندس. جڏهن بابري مسجد جو سانحو 
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ٹیو ت هتي گھٹن ئي علائقن ۾ اھڑا مندر ڪيرايا ويا جن بر نہ ھندو رهندا هئا ۽ ن اتی پوڄا 
ٿيندي هئي. ملتان ۾ هڪ مندر مذھبي مدرسي جي تحویل م ھیو.ان ۾ ہار حدیث ۽ Di‏ 


پڑھندا هيا. ان کي ب ڪيرايو ويو. ۽ اهڙي وحيشاني انداز ۾ ڪيرايو ويو جو 11 مسلمان ہار 
دٻبجي مري ريا.سوات جي ويجهو هڪ وسندي ہر مندرهيو. جنهن جي خصوصیت هيء هئي 
ت ان کي سموار غير مسلم عبادت جي لاءِ استعمال ڪندا هيا مندو ب سک ب ان مندرکي 
داٹو وبو. ڪجه عرصي بعد ماتھن کي پنهنجي حماقت جو خيال آيو ت انھن غصي م اجي 
ڪري ائين چو ڪيو. تنهنڪري ان مندر کي ٻيهر تعمیر کیو ويو. هي هڪ اھژر واقعو اهي 
جنھن جي باري پر ماٹھن کي معلوم هجڻ گهرجي.ليڪن اسان وٽ حڪومت ۽ اخبارون 
اهڙن ڳالهين تي وڌيڪ توجھہ ڈیندیون آهن جيڪي عوام جي خلاف وينديون آهن.وڌيڪ 
چرچو انھن ڪجھ هزار بدڪار ماٹھن جو هوندو آهي جيڪي سياسي معاملن. معیشت ۽ 
حڪومت تي قبضو ڪيون وینا آهن. 

گرجرانوالا ۾ هڪ حافظ قرآن کي جئيرو گھلي ساڙيو ويو. ڪوئي انھن کان پڇي 
ت جنھن جي سيني ہر قرآن آهي .ان تي قرآن جي بي حرمتي جي الزام جو چا مطلب؟ ان 
طرح اختر حميد خان تي الزام لڳايو ويو يا ٻي ڪنهن فرد کي قرباني جو ٻڪرو بغایو ويو 
جنھن حو اهڙين گالھین سان ڪوئي واسطو يا تعلق ن ھیو. اوڪاڙا ۾ هڪ استاد 
. چیو”پیغمبر خدا فلاڻي فلاڻي شخص جي نالي خط ڊڪٽيٽ ڪرايوٴان تي جهڳڙو ٿي پيو. 
هڪ ماٹھو چوڻ لڳو ت تون پيغمبر ص کي 0٥)0٣‏ چيو آهي. استاد ٻڌايو ت مون ائین 
ناهي چیو۔لیکن اهڙي موقعي تي ڪير ہڈندو آهي. بس انهيءَ ڳالھ تي ان استاد تي 
ڪيس نهي ويو. ان ۾ نقصان ڪنهن جو ٿيو؟ توهان هڪ استاد کان محروم ٿي ويا. 

اهي شیون مذھبي قدرن جو حصو ناهن .کين غلبي جو عیب سمجهڻ گهرجي ت 
جڏهن ماٹھو تي ايترو غلبو ٿي وجي جو اھو وچ ٿري سوچ ۽ تدبر کان محروم ٿي وجي ۽ 
حواس وڃائي ويهي. جيڪڏهن اسان سوچ کان ڪر وئون ت ائين ڪڏهن ن ٿئي. 
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تھدیب ۽ ترۂ ٤‏ جي ڪنجي رواداري 
افراسیاب ختک 


اسان وٽ رواداري کي عام طور تي هڪ اخلاقي قدر سمجھیو ويندو آهي جنھن 
جي خیال کان پاڻ کان مختلف راء.عقيدي یا طرز عمل سان دشمني ناهي رکي ویندي. مگر 
جين اخلاقي نظام جي دانچي ۾ عمومي زوال ۽ گھتتائي جي سبب کان ڪيترن ئي ٻين 
اخلاقي قدرن کي توجھہ جي قابل ناهي سمجھیو ويندو. اهڙي طرح رواداري ۽ برداشت ب 
هڪ اخلاقي قدر جي طور تي نالي ماتر ٿي وئي آهي. در حقيقت مقي ذڪر ڪيل تعریف کان 
سواء رواداري هڪ سماجي رويي جو نالو ب آهي. جنهن جي معني صرف فڪرونظر جي 
اختلاف ۽ عمل کي برداشت کرٹ ئي ناهي بلڪ ان کي ڪنهن ب صحت مند معاشري جي 
فطري ۽ لازمي خصوصیت تسلیم ڪرڻ ب آهي. ۽ ان جو فقدان هڪ معاشرتي بيماري 
ڪمزوري ۽ پريشانيء جي ANG‏ آهي چو ت اهڙي صورت ۾ هڪ مهذب. ترقي پسند ۽ 
جمهوري معاشري جي قيام جو تصور ب ممڪن ناهي. تاریخ جي معروضي ۽ تفصيلي 
مطالعي مان هيءَ ڳالھ ظاھر ٿي وجی ٿي ت جھڑي طرح حياتياتي رز نگا رنگي زندگيءَ Gadi‏ 
سڀني شکلین جي ارتقا ۽ ترقي بلڪ بقا جي لاء لازمي آهي.۽ ان کي زندھ رکڻ جي لاءِ 
انسانن کي ڊڪ ڊوڙ ڪرتي پوي ٿي. اهڙي طرح فکرونظر جو اختلاف ب معاشرتي ۽ 
تاريخي ترقي جي لاء اٹتر آهي ۽ ان جي واڌاري لاءِ حدوجھد ڪرڻ هر ساڃاھ وند انسان 

جو فرض تي ٿو. 
جيئو ۽ جين ڏيوٴجي اصول کي قديم زماني کان هر انساني معاشري ہر هڪ 
سنهري اصول جي حیثیت sa‏ رهي آهي. ان اصول تي عمل ڪري کوڑ سارن معاشرن 
امن ۽ آتشي جي منزل حاصل = ڪئي آهي .۽ جثٹی انسان جي تخليقي صلاحیت کي پرامن ۽ 
پرسڪون ماحول پر وڈن جا وا آیا آهن اتي انساني معاشرن ۾ اهڙي حيرت انگيز 
ترقي ڪئي آهي جو اج ب پوري انسانیت جي لاءِ فخر جو سبب آهي.اهڙي طرح جڏهن 
مختلف ملڪن ۽ معاشرن انفرادي ۽ اجتماعي سطح تي پرامن بقاء باهمي جي اصول کان 
تڪراء. دشمني ki‏ جنگ وحدل جو رستو اختيار کیو ت انھن تهذيب وترقي جي 
صلات کي ساڙي رک ڪَري چڈیو. قديم یونان. مصر. بابل . نينوا. هندستان. چين ۽ قديم 
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آمريڪي رید انڊين تهڏيبن جي تاریخ اسان کي اهو ئي سبق سیکاري تي. 

جدید جمهوري ۽ مهدب نظامن جي اندر ر برداشت ۽ رواداري جي بنيادي ڪردار 
تي بحث ڪرڻ کان پهريائين ان ڳالھ کي ياد ڪرائڻ ضروري آهي ت پنهنجي عروج ۽ ترقيء 
جي دژرن پر ڪشادو طريقو. برداشت,رواداري ۽ صلح ڪل جو رويو ممتاز اولھہ واري 
تھذیبن جي خاص وصف رهيو آهي. پري چو ٿا وجون خود اسان وت تعليمي نظام مان 
فارس زیا ن کی مکل طرر تی قرف ٹیگالی کرد ملی هی و غریی زبان پرزٹر هن ۾ 
بحث مباحثي جي ترغيب يلغار جي صورت ہر ڪون پھتی هئي ت اسان ماٹھن کي اسڪول 
پر حافظ شیرازي جو هڪ بظاهر سادو۔آسان ليڪن انهتائي پر مفھوم شعر پڙهڻ جي لاء 
ملندو هو. جيڪو واڈ ويجھ جي ان مرحلي ہر ٻارن جي ذھنن جي صحت مندي ۽ مڪمل 
واڌاري لاء وڏي اھمیتِ رکندڑ np‏ شع رِکجھہ هين هيو 

YA 0۰‏ وو 7رف است 
ا وسال رات باوشمناں la‏ 

يعني: ٻنهي جهانن جي آسائش ۽ آرام انھن بن اصولن کي سمجهڻ ۾ لڪل 
آهي ت دوستن سان مروت سان پیش اچجي ۽ دشمنن سان ب صبر ۽ حوصلي جو دامن هتن 
مان ن ڇڏڻ گهرجي. 

اسانجي پنهنجي زبانن جي صوفي شاعرن جي روایت برداشت رواداري ٤‏ 
انسانيت دوستي جي تلقین سان ڀري پئي اآهي. شاھ عبدالطیف پتائي .ایا فريد. بلي 
شاھ,رحمان بابا ۽ ڪبير جي شاعري پر ان قسم جا قيمتي خزانا موجود آهن جنهن مان ن 
مرف انار کر Bk‏ ئی کی سے بلک ان ران انسالیت سن و 
نفعي(فائد واء فيض وئخ جو امڪان موجود آهي. 

اڄ اسان وٽ جھڑي طرح عدم رواداري.عدم برداشت. تنگ نظري ۽ جنون جو دور 
نظر اچي ٹو.اھو یقینن عقل. دلیل ۽ سی e‏ ات تال تشویش 
آهي. ۽ ان جي سببن UP‏ ۽ نسن کي سمجھح ء انھن کي دور ڪرڻ جي لاءِ هڪ منظم 
جدوجھد جي ضرورت اهي ليڪن ان بحث جي طرف اچڻ کان پھریون ان ڳالھ جو ذکر 
ڪرڻ ب ضررري آهي ت اڄ اسان کي اوپر جي دنيا م حيڪي ترقي یافتہ.مھذب ۽ جمهوري 

فراانظر آچن کا اتی ب غمیث اھائی ضورتحال ال غٹی۔ قرون وسطی ور پور خا 
گیترائی ملک sapa‏ تنگ لطرقی جا شکار هیا آنی رڈ پٹنانی کی متعی ۾ صلی 
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جنون کم ایل هيو. هزارين ماٹھن کي مذھبي اختلافن جي بنياد تي قتل کیو ویندو هيو ۽ 
لکین ماٹھو مذھب يا قوم جي نالي تي ٿيندڙ جنگین پر مري ويا. ڪيترن ئي مغربي ملڪن 
پر وڏي ڊگهي عرصي تائین سائنسي ترقي ان ڪري رڪي رهي ت مذھبي اگواٹن سائنسي: 
ايجادون ڪندڙن خلاف فتوا ڏئي انھن کي واجب القتل قرار ڈیندا هيا. 

انھن ۾ گھٹو مشهور مثال معروف سائندان گلیلو جو. آهي. جڏهن ان نظام 
شمسي ۽ زمين گول هجڻ جي باري ہر پنهنجا نظریا بيان ڪيا ت ڪليسا فتوا ۽ قتل جي 
ڌمڪي ڏئي ڪري هن جو وات بند ڪري ڇڏيو. دلچسپ ڳالھ اها آهي ت هاٿي جڏهن 
گلیلو جي نظربي کي اڳتي وڌائيندي. کو پرنيڪس.آئن استائن, نيوٽن ۽ ہین ڪيترن ئي 
سائنسدائن ڪائنات جي باري پر انساني علم جي افق کي ڪافي ڊگهو ڪري ڇڏيو آهي. 
روم جي ڪليسا ڪيترن سو سالن بعد گلیلو جي خلاف پنهنجي طرز عمل جي باري ۾ 
کلیل طورتي معافي گھري آهي. 

بحرحال جڏهن اولھ. اوپر پر ٿيندڙ علمي ترقي ۽ ڪلاسيڪي علمن جي 
سرچشمن مان فائدو ونندي علمن کي جيئارڻ جي تحريڪ جو آغاز کیو ت سورهين ۽ 
سترھین صدين ۾ ٿيندڙ ترقيءَ عقل ۽ فڪر جا نوان باب کولیا. جڏهن ت ارڙهين ۽ اٹوھین 
صدین ہر فرد جي راءِ جي آزادي جي احترام کي هڪ مجیل اصول جي طور تي قبول کیو 
ويو.علمن کي جيئارڻ ۽ صنعتي انقلاب جسماني طاقت جي مقابلي پر ذهښي ترقي جي 
برتري کي واضح طور تي ثابت کیو فردن جا حق ۽ انھن جي وچ ہر برابري جي اصول جي 
بنیاد تي جمهوري انقلاب برپا ٿيا. جن ۾ برداشت :رواداري ۽ اختلاف راء جي حق جي 
احترام کي بنيادي حیثیت حاصل آهي. اڄ ابراھیم لنڪن جي ان ڳاله سان ڪير اختلاف 
ڪري سگهي E‏ ماٹھو ہین جي آزادي جي نفي ڪندا آهن اهي خود ب ان جا 
مستحق ن هوندا آهن ”هاڻي برادشت ۽ رواداري ن صرف ملڪي ۽ بين الاقوامي آئین, 
قانونن ۽ ضابطن ۾ شامل آهن. بلڪ انساني حقن جا بين الاقوامي قانون ۽ معاهدا ب 
اھژین انفرادي آزادین جي حمايت تي محکر آهن جن جون پاڙون رواداري ۽ برداشت ۾ 
لڪل آهن. 

هاتي ٿورو عدم رواداري ۽ عدم برداشت جي مظهر ۽ ان مان پیدا ٹیندڑ مسئلن 
جي طرف اچون ٿا. عدم برداشت ۽ عدم رواداري جي بنيادي معنیٰ م مڏهبي جنون ۽ 
Li‏ نظري کانسواء نسلي متیید. ذات پات. اچ نندوڈ ائئي e‏ با تي 

45 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


متپید شامل آهي. مذهبي جنون ٿن طریقن کان عدم رواداري کي جنم ڏيندو اهي ٠‏ پھرین 
ڳالھ اھات اهو دعوا ڪري ٿو ت منهنجو مذھب خودمختیار . مڪمل ء آخري ہچا ي آهي: 
ہي ڳالھ اها ت منهنجي مذھبي عقيدي کان ٻاهر سڀئي ماٹھو باطل.شیطان ۽ قابل نفرت 
آهن ۽ تین گالھ اها تد متي ذکر ڪيل سببن جي بنياد تي هي ماتھو دشمن جي صف ۾ 
E AR NK‏ جچد E‏ 
جي انتها پسند تشريحن م شامل آهي.اهڙي طرح رنگ نسل.زبان. سماجي مرتبي ۽ جنس 
جي بنیاد تي پاڻ کي برتر سمجھن ۽ ہین کی حقیر Ho‏ جو رڑیو بہ عدم رواداريء کي جنم 
ڏئي ٿو.۽ هي مرض جڈھن معاشرن جي اندر اڳيان ويندڙ مرحلن م داخل ٿي وجي ٿو د اهي 
معاشرا اندروني توڑٹوڑ شڪست ۽ ڀرڻ جو شڪار ٿي ويندا آهن. اسان لاء ان جو مشاهدو 
ڪرڻ ان ڪري مشڪل ن آهي جو اسان پاڻ ب تمام بري طرح ان مرض جو شکار آهيون 
ہین کوڑ سارن سببن کان سواء اسان جو خطو سرد جنگ جي زماني بر جنھن نظریاتی محاذ 
آرائي جو شڪار ٿيو.ء اوپر جي طاقتن عرب شیخن ۽ پاڪستاني جنرلن جي ذریعي سويت 
يونين کان پنهنجو حساب چڪتو کرٹ لاء جهڙيءَ طرح جي جھاد جو آغاز ڪيو. ان مان 
اسانجو معاشرو مذھبي عدم رواداري جي لپیت ۾ اچي ویو۔ تعليمي نظام پر قدامت 
پرستي کي داخل کرت. آئیني ۽ قانوني نظام کي اسلامیائيٴجي نالي تي تعصب ۽ تنگ ِ 
نظري جو شکار بنائڻ ۽ ميڊيا جي ذريعي فرقی واریت ۽ جھالت ڦهلائڻ جي جيڪا دِگھي 
۽ وسيع مهم هلائي وئي ۽ جهڙي طرح اربین ڊالر مدرسن جي تعمير ء انتھا پسند مذھبي 
گروين کي مضبوط بنائڻ تي خرچ ٿيا. ان مان پاڪستاني معاشرو سماجي ۽ ثقافتي حوالي 
کان پتڑي تان لهي ويو. فرقي وراګي تشدد ۽ دهشت گردي e‏ 
ڳائي ڇڏيو آهي.فوجي آمريتن جھڑي طرح جمهوري قوئتن تي راتاها هنيا ۽ جهڙي 

حمهوري قوئتن کي ڪمزرر کرت جي لاء ملائیت کي واڈرر ڈنو ويو. انھيء صورت ا 
بد کان بدتر بتائي ڇڏيو. ٻاهربون. سرمايو. مدرسن جو نیت ررڪ. مسلح تنظیمن جي طاقت 
۽ سرڪاري سرپرستيءَ مڏهبي کک چونڊن جي قوئت بغایو آهي. حنهن مان 
ملڪ جو مستقبل خاصو اونداھون ٹیو آهي.ان بحران مان نڪرڻ جي لاء حتي ریاست کي 
صورتحال حى اصلاح ح لاء حکمت عملي م e‏ تبديلي أن کے 
سول ای کی ب معاشري حي پنهنحي گم ٹیل قوئت حیات کي بيهر حاصل ڪرڻ 
مدد ڈین کے سک مار ا سرع اس عسکریت 
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پسندي. تعليمي نظام م قدامت پرستي,وسیلن جي استعمال جي ترجيحن ۾ بنیادي 
تبديلي. داخلي ۽ خارجي پالیسین ۾ تبديلي ۽ ملک کي هڪ سیکیولر وفاقي جمهوري 
نظام جي طرف وڌائڻ کانسواء نجات جو بیو کو رستو ن آهي. ٻيا سپ رستا صرف 
اندروني شڪست. ڀزڻ ۽ تباهي جي طرف وجن ٿا. 
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عدم رواداري: هاتوڪي صورتحال 


پروفيسر ڪرار حسین 
جڏهن اوپر جون بينڪي طاقتون ڏکڻ ایشیا يعني هندستان ہر داخل ٿيون ت 
اتیخ ذیتین ۾ هتي ب ب مختلف معاشرا آباد هيا هندو و معاشرو ۽ هندستاني مسلمانن حو 
معاشرو۔مذھب ب صرف اهو ت أنهن جي روزمره - حي زندگيء جي معمولن .۾ شامل هيو پر 
هڪ ڈار سماجي وحدت جي حیثیت سان انھن یا رازب ان ۾ هيوهندن ء مسلمانن 
جي وچ ۾ شادیون ڪون ٿينديون ھیون ۽ ن ٻئي دسترخوان تي ھکبئی سان شامل ٿيندا 
ھا چو ت مذھبي طور تي ان جي منع هئي. پر حیستائین معاشرتي ملڻ حلڻ ۽ مذھبي 
رسم رواج جو معاملو هيو ت انھن حي وچ ہر گھکا واسطا هيا. بلڪ گھریلو زندگي جي جي 
انتهائي ذاتي معاملن ۾ فن لطیف ۽ تعميرات ۾ ۽ سوچ جي اندر ۽ روین ۾ ب انھن جي 
وچ بر گھاتا 1+ فت ا" ن گڏبا ھئا. 
مسلمائن جي حڪرمت پنهنجي انداز حضرانی پر گھٹی رڈیک آزاد د 
سهي .ليڪن مجموعي طور تي روادار هئي. عظیم مغل حکمران اڪبر عام روداري يعني 
صلح ڪل کي پنهنجي حڪومتي پاليسي بٹایو هو.جيستائين مسلم معاشري جي 
اندروني هم آهنگي جو تعلق هيو. وچين زماني جي ٿن سپ کان وڏن حکمرائن مان هڪ ت 
ترڪي جو خليفو هيو جيڪو سني اسلام جو علمبردار هيو. ٻيو ایران جو شاھ هيو جيڪو 
شيع اسلام جو داعي هيو پر ندستان مم سني ۽ شيعا بئي هڪ ٿي معاشري م رلي ملي 
رهندا آيا هئا ۽ هند پر اسلامي ڪلجر جو هڪ اهڙو دل وٹندڑ نمونو پیش ڪري رهيا ها 
جنھن ۾ ن صرف اهو ت بنهي فرقن جي ماتھن پر هڪ ٻئي جي لاء رفاقت جو جذبو موجود 
هيو پر ان پر روشن خيال هندن جي لاءِ ب گهري ڪشش هئي.لیکن هندن ۽ مسلمانن کي 
جڏهن برطانوي سامراح جو مقابلو ڪرتو پیو ت انھن مان ٻنهي جو رد عمل نھایت مختلف 
کیو ار رت گنو معا ترو تاریضی کر ر تي پنهنجي ایجاء کا سے درر مار کی رر 
هو. برطانوي سامراج جي اچن سان ان جي لاء ٽون موقعن جو دروازو کلي ويو ان جي 
برعڪس مسلم معاشرو زوال ء انتشار جي مرحلي مان گذري رھیو هو. ان نثین پوائتي 
صورتحال سان پجن جي لاء ان کي داخلي طورتي شديد ڪل مڪش ۽ جدوجھد مان گذرتو 
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پیو۔انگریزن جدید تعليم کي رواج ڈنو ۽ هندن جهڙپ ڏئي ان کي قبول کیو تنھنكري 
اهي هن سرزمین پر جيڪا انگريزن جي لاءِ بلڪل احنبي ھئي.تھذیبي طور تي ان جي 
ساک ڄمائڻ جي لاء انھن جا معاون ۽ مددگار بٹجی ويا. پر مسلمانن ت پنهنجي روایت جي 
ٻنڌڙن پر جڪڙيل هئا. انھن جي لاءِ پاٹ کي ان حد تائين بدلجڻ جي مخالفت ترڪ ڪري 
تهذيبي طور تي انگریزن جا تابيعدار معاون بٹجی وڃڻ. مذھب تبدیل ڪرڻ کان کو گهٽ 
سانحو ن هيو. هاٿي رهي هيءَ گالھ تہ انگریزن جي عملداري پر اصلاحن جي ڪري ڪير 
ڪيتري فائدي ۾ رهي ٿو ۽ اقتداري حاڪمن جي سرپرستي مان کیترو فائدو حاصل 
ڪري ٿو. ان جو دارو مدار پھریون ان گالھ تي هيو ت ڪهڙي فرقي جي عددي طاقت وڌيڪ 
اهي ۽ نون حڪمرانن سان ڪير ڪيتري حد تائین تعاون ڪري ٿو. 

مسلمان ٻنهي حوالن کان ڪمزور هيا. هڪ طرف انھن کي انگریزن جي حڪمراني 
سان مقابلو هيو.ٻي طرف هندن جي بالادستي جو خوف وڪوڙيل هيو. تنهنڪري اهو 
احساس ت انھن کي پنهنجي سلامتي ۽ بقا لاءِ منظم ٿيڻ گھرحي. انھن جي ذھنن ہر وڌڻ 
لڳو.ان طرح هندو ۽ مسلم ٻئي معاشرا اوپر جي سامراج جي دٻاءِ جي نتيجي ۾ آهستي 
لیکن گھرائي ۾ هڪ اندروني تبديليءَ مان گذرندا رهيا ۽ انهن پر جديد قوم پرستي جو 
جذبو زور وٺندو ويو. ھاٹی اهي ٻئي فرقا جدا جدا تھذیبن جي بنیاد تي طاقت ور قومن جو 
روپ ڌارڻ لڳا. اوپر جي سامراج جي نومیت اها ن هئي ت هڪ زمين جي ٽڪري کي فتح 
کیو ۽ ان مفتوح علائقي کي هڪ طرح جو پنھنجو وطن بٹائي ڇڏيو. ان سامراج جو مقصد 
هيو هڪ قوم جي طرفان هڪ سرزمين تي رهندڙ ماٹھن کي محڪم بنائڻ ۽ انھن جو 
استحصال ڪرڻ. ان استحصالي عمل جي دوران فتح ڪيل آبادي جي اندر سامراج قومون 
تشڪيل ڏنيون. وچ ۽ اولھ یورپ ہر انقلاب فرانس کانپو پیدا ٿيندڙ سامراجيت جي 
نتيجي ہر ب گھٹین قومن جي جوڙجڪ ٿي. ۱ ۱ 

هاڻي هي ٹیو ت هندو مسلم معاشرو اوپر جي تصور مطابق هڪ پوري قوم بڅجي 
چک و هو. هاڻي اها ضرورت پيدا ٿي ت ان جي آزاد حاڪميت قائم ٿي ۽ ان جا حق مجیا 
وجن,ھندو چو ت ڳري اکثریت ۾ هيا. تنهنڪري انھن پنهنجن مفادن.حقن ۽ اختيارن جي 
معاملي کي هندستاني قومپرستي جي روپ ۾ پیش ڪيو. هاتي هي هندي اسلامي قوم 
پنهنجي مکمل قومي حیثیت جي معاملي کي سیاسي طور تي پیش ڪرڻ ء دنیا کان 
پنهنجي قومي انفراديت کي مڃجائڻ جي لاء چا ڪري سگهي ٿي؟ اسلام ان قزم جو نشان 
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هيو جنھن تي ان کي فخر هيو جيڪو مرحلو سامھون آيو اهو سياسي هيو. مذھب اختلاف 
۽ انھن جو مطالبو. پربا اختيار مذهبي تنظيمون ت چڙيل ان ڳاله تي هيون ت مسلمانن جي 


7 


جدوجھد پنهنجي نوعیت پنهنجي مقصدن ۽ طرز عمل ۾ مذھبي چو ن هئي. 

ت ڳاله ڪجھ ھیئن اهي ت هندو ۽ مسلم ٻنهي معاشرن جي جوڙجڪ توڙي جو 
مذھبي هئي.۽ سياست جو طريقو هي اهي ت اقتدار حاصل ڪرڻ جي مجنون واري 
کوش ر کیس sabda‏ جی انتعال رتپ کر کف تھی یدن پیب پاکستان 
جي مطالبي کي مسلمان قوم جو سياسي مطالبو بثائي پیش کیو ويو.۽ اسلام تي ایترو 
زور ن ڈنو ویو جیترو زور مسلمان قومیت تي ڈنو ويو.انڊين نیشنل ڪانگريس هڪ 
سیکیولر سياسي جماعت هجڻ جي دعويدار هئي پوءِ ب هندن ۽ مسلمانن ۽ مڏهبي جذبن 
۽ تعصب کي وڏي زور سان هوا ڏني وئي.هندستان م آزادي جي جدوجهد هڪ پیچید: 
صورتحال مان گذري پئي جنهن پر محرڪ طاقت انھي بنھي فرقن جا مذھبي جذبا هيا. 
مذھبي نفرت ۽ عدم رواداري جو ہج ان ڏينهن ۾ پوکیو ويو. ان جو لڈندڑ فصل 1947ع ر 
تيار تيو ۽ ماٹھن ڏٺو ت ڪهڙي قیامت جي خون ریزي ٿي. ‏ 

اسان جي عوام جا اڳواڻ ان ڳالھ کي چڱي طرح ياد رکن ت هڪ انڌو ۽ مجنون 
وارو جوش ,خروش اڀارڻ گھٹو آسان ٹیندو آهي پر ان کي روڪڻ ڈکیو هوندو آهي. هڪ بفعو 
هي مچریل طوفان اٿي پوي ت ان کي دٻائي ڇڏڻ ممڪن اهي هوندو.پوء اها ڪيفيت 
جيڪا خوف ۽ بي يقيني جي صورت ہر پيدا ٿيندي آهي . برقرار رهندي آهي. هوڏ انهن 
سرحد جي ہی طرف مسلمانن جي اقليتي آبادي آهي جيڪاگهي تعداد ۾ آهي. انھن سان 
روز مره جيڪو سلوڪ ٹیندو آهي ء زبردست سياسي طاقتور انھن جي مقدس مقبرن ۽ 
آثارن تي جنهن طرح حملا ڪنديون آهن ان مان حڪومت هند جي سيڪيولر هن جي پت 
کلي وجي تي: 

پاکستان جي تصور م مكل طور هڪ مسلم معاشري جو قيام جو منصوبو 
شامل ن هيوحي هان هيو .اھو تاریخ جو هڪ فیصلو هيو جنهن هيٺ اسان جي ثقافتی 
وجود بر هڪ زبردست تبديلي ظاھر تي.ڈکن ایشیا جي مسلمائن جي ثقافت جيڪا شڪل 
اختیار کئی ان کي ناهڻ هڪ رڏر عرصو هي هير ن اهي مختلف تھذیب ء ثقافت رکڻ 


7 کے و کا ر a‏ و 7 7 
وارین آبادین سان زندگي گداري رھیا هئا. ان تعلق م محبت ب عٹي غ ترت نے ان عز 
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تخليقي امنگ ب ھئي ۽ زندگي جو هڪ چئلنج ب :ھاتي ان مسلم دنيا تي علماء حاوي ٿي 
ويا جن جي استعمال پر وڏا وڏا مدرسا هئا.۽ جنھن جو اسلام شاهي درٻار جو اسلام هيو. 
هي اهي علماء آهن جن مذھبي بنياد تي پاکستان جي ٺهڻ تي مذمت ڪئي هئي. هاڻي 
اهو اسلام جنھن جي واڈ ويجھ خانقاهن ر ٿي هئي. جنهن ہر محبت انڪساري ۽ رواداري 
هئي ۽ جيڪو عام ماڻهن جي وچ پر ملندو هيو. آهو. ختم ٿي ويو. هي اسلام ت پنهنجي 
لڪڻ جي جاء ڳولي رھیو آهي ۽ ان جي جاء مذھبي جنون ورتي آهي. ھینئر پنجاب ۽ سنڌ 
۾ ديوانگيءَ جا اهي منظر ڏٺا ويا جن جو پھریون ڪنهن تصور ب ن ڪيو هو. هندو عيسائي 
۽ قادياني مذھبي جنون جو شکارتیخ لگا ۽ شيعا سني فساد ۽ قتل / خون جا واقعا ظاهر 
تین لڳا. علماء جا اهي مدرسا گھٹو ڪري وچ اولھ مان ايندڙ دولت جي سهڪاري. خوب 
وڌي ويجهي رهيا آهن آمر حڪمران انھن جي سرپرستي ڪندا آهن. چو ت هر اها حڪومت 
جيڪا پنهنجي موجودگي جو کو جواز نٿي رکي ۽ جنهن کي عوام جي تائيد ۽ حمايت 
حاصل ناھی هوندي. پنهنجو پاڻ کي اسلام جو چئمپین ظاھر کرٹ جي لاءِ مجبور آهي. 
اها ڈور رهندڙ مسلمان ملڪن ۾ فوجي مهم جو ئي جي مدد ۽ سرپرستي ڪندي آهي ۽ 
طالبان جھڑا اسلام جا جانباز سپاهي تيار ڪري اتي موڪليندي آهي. پاکستان جو روح 
۽ ان جي جذبي کي اهڙين مھم جوين کان پھریون ئي گھٹو نقصان پهچي چڪو آهي.۽ ان 
جو سياسي وجود مستقل طور تي زخم کائي چڪو آهي. خدايا! اها ڳالھ اسانجي سمجھہ ۾ 
ڪڏهن ايندي جو پنهنجي ڪر سان ڪر رکون ۽ پنهنجي گهر کي پاڻ بايون ۽ سنواریون. 
اسان جي آزادي جي نتيجي ۾ هڪ ہي ڳالھ سامھون آئي ۽ جنهن کي سمجهڻ 
پر اسان ناڪام رهياسون. اها اها ڌ آزادي اسانجي تاريخ جي تسلسل پر صرف هڪ موڙ ن 
هئي. پر اتي پهچي ڪري هڪ سفر ختم ثئي ٿو ۽ هڪ نئون سفر شروع تئي ٿو.پاڪستان 
هڪ نئون ملک آهي انهيءَ معنيٰ پر جنھن معنیٰ پر هندستان هڪ نئون ملک ن آهي. 
ھندستان سان ائین ٹیو جو ان جا کجھہ حصا ڪٽجي الڳ ٿي ya‏ اصل 
وجود پھریون وانگر باقي رهيو.پاڪستان جو معاملو ڪجھ هيئن هو ت اها هندي مسلمان 
قوم جنھن دنیا جي نقشي تي پاکستان قائم کیو هو. پنھنجو تاريخي ڪردار انجام ڏيڻ 
جي بجاء پنھنجو پاڻ تاریخ جو حصو بجي وئي.هاتي هندي مسلمانن جي قوم جنھن 
سرزمین تي آباد هي اهو هڪ الڳ ملک هيو( بدقسمتي سان آخر ہر ٻ ملک ٿي ويا) هيڏي 
هڪ وڏي مسلم اقليت.هندستاني ھک MP‏ ډلجي ری هاي مک pd‏ 
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جي حوالي سان ڈسون ت پھریون هڪ قوم هئي. جنھن جي لاءِ هڪ الگ ملک جو نهڻ 
ضرور هيو پوء هي هڪ ملک بجي ويو. جنھن جي لاءِ هڪ قوم جي تعمير ضروري ٿي 
وئي. قائد اعظم محمد علي جناح جي 11 اگست واري تقرير کي ياد ڪيو. ان تقریر پر ن 
صرف ان ضرورت جي نشاندهي ڪئي وئي هئي پر قوم جي تعمير جي مرحلي ۾ اهو 
پھریون قدم هيو. اسان ان تاريخي چئلینج کي وساري ڇڏيو ۽ بي معنيٰ جوش ۽ خروش ۽ 
نعريبازي ۾ مبتلا ٿي ویاسین جنهن بر ڪائي ڪشش باقي ن رهي هئي. قبائلي ۽ نسلي 
قوت هر طرف ڦهلجي وئي. اقتدار حاصل کرٹ جي لڪل خواهش انهيءَ قوت کي خوب 
هوا ڈني. نتيجو اهو ت نسلي ۽ لساني تشدد جو لائو دکڻ لڳو. اسان چا تا ڪري 
سگھون.ان جي لاء مان ڪجھ مثال پیش ڪندس. اسان وٽ جمهوري ڪلچر جو ڪوئي 
تجربو ن هيو. لیکن اسان کان هي مطالبو کیو ويو تت هڪ مڪمل جمھوریت نظام کي پاڻ 
وٽ لاڳو ڪيون. گهٽ پر گهٽ اسان ايترو ت ڪري سگھون پيا ت لسانی ۽ فرقي وار بنیاد 
تي سياسي پارتیون ٺاهڻ جي اجازت ن ڈیون ها.نسلي ۽ لساني ۽ فرقي واريت جي بنياد 
تي سياسي پارٽيون ٺاهڻ جو مقصد آهي پاڻ پر نفرت ۽ عدم رواداري جي حوصلا افزائي 
ڪرڻ: ان جي لاء پريشرگروپ ت ٺهي پئي سگھیا. پر سياسي پارتین جي ٺهڻ جو کو جواز 
نہ ھیو۔ 

وطن ڇڏيندڙن جي آباد ڪاري ڇڏيل ملڪيتن جي ورھاست جو ڪم ان طرح پورو 
ڪري سگھجي پيو ت پراڻا سنڌي ۽ سنڈ پر نوان ایندڑ پھریون کان وڌيڪ ویجھو هجن ها ت 
انھن جي اتحاد سان جاگیردار نظام ڪمزور ٿي ها.پر ان جي برعکس هي ٹیو ت انھن جي 
وچ پر اها ٿوٽ پئجي وئي. جنھن جو پھریون ڪوئي وجود نہ هيو. ان طرح جاگیرداري نظام 
گھٹو مضبوط ٿيو. هاڻي آمھون سامھون ہہ گروھ هيا. هڪ ھتان جا عام ماٹھو. پوئتي پیل 
۽ فرزند زمین. ہي طرف چڱي خاصي تعداد پر وطن ڇڏي ایندڑ جيڪي نسبتا ترقي يافت 
ھیا.حالتن بنهي کي هڪ ئي سر زمین تي گڏائي چڈیو. ملي جلي پنهنجي تقدیر بٹایو. ان 
صورتحال جي نتيجي ہر پھرین گروھ جي اندر بدگماني ۽ بداعتمادي پيدا ٿي ۽ ٻئي کان 
پري ٿيڻ لڳو.هوڏانهن ٻيو گروھ احساس برتري جي هڪ ڪوڙي جذبي ۾ مبتلا هيو. 
اهڙي طرح ٻنهي گروهن جي وچ ۾ رابطو ڪمزور ٿيندو ويو ۽ طرح طرح جي اندیشن, نفرتن 
۽ استحصالي حربن ڪنڌ کٿڻ شروع کیو اهڙي صورتحال هئي جو حالت تمام گهڻي 
بگڙجي وئي هڪ طرح جو شاھاتی ذهني خلل حاوي ٿي ويو ت اولھ پاڪستان الڳ ٹي ویو. 
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ھاٹي اسان جي وچ ہر ترقي يافت گروھ آھن.انھن جو اهو فرض آهي ت ماڻهن کي ھک ہي 
ویجھو آٹیو ۽ انھن ۾ انسانیت ۽ شرافت جي گھرن جذبن کي ڳولهي لهڻ سکون ۽ انھن 
جذبن جو احترام ڪيون. ۽ انھن جي اندر جيڪو ماٹھو وڌيڪ ڦڙت ۽ سرگرم آهن انھن کي 
پاڻ سان ملايون ۽ سرزمين جي شادابي ۽ سربلندي جي لاءِ کر ڪريون جيڪا سڀني 
ماٹھن جي گڏيل تقدير آهي. ان طرح پراٹن سفاڪين جي خاتمي جي شروعات 
ٿيندي. ڪوٽا سسٽم ۾ هڪ شیطاني شوق موجود آهي.ان ۾ ذاتي جوھر ۽ صلاحيت جو 
انڪار کیو ويندو اهي ۽ عيار ماٹھو انکي پنهنجي مقصد جي لاءِ استعمال ڪندا آهن ان 
طريقي پر شايد ئي ڪنهن گروھ جي لاء کو نيڪيءَ جو ڪر ٹیو هجي. پوئتبي پیل علائقن 
جو حق ت هي آهي ت اتي بھترین اڳواڻ ۽ بھترین استاد موڪليا وڃن. ان جي ابتڙ انھن 
جي ان طرح حوصلي افزائي ڪرڻ ت اهي ڪوٽا ۽ ڊوميسائيل جي آڙ پر پناھ وئن ۽ انھن 
جي وچ ہر مفاد پرست عناصر پيدا ثین کين مستقل طور تي احساس ڪمتريءَ ہر مبتلا 
کرٹ آهي .ان کان وڌيڪ دشمني پوئتي پیل علائقن جي ماٹھن سان نٿي ڪري سگهجي. 

ھک مال پیر دی ترخی تلاریم آفیسرں وریا ای آمان وك تضب 
جي جڳھ جون نشانيون سمجھیون وينديون آهن. سنڌ ۽ بلوچستان انھن مان بن کان 
محروم آهن. غالبا برطانوي حڪمران انھن علائقن جي شهرين کي (غیر لشڪري) نسل جا 
ماٹھو پمجھندا هئا.اتفاق سان انتهائي شدید نوعیت جي فوجي ڪاروائي انھن ٻنهي 
صوبن ۾ ٿي آهي. هاڻي ڪراچي ہر امن ۽ قانون جي بحالي جي لاءِ پنجاب ۽ صوبي سرحد 
کان رینجرس ۽ پوليس گھرائي وئي آهي. 

يقينا ان ڪاروائي کان ب لساني ۽ نسلي محبت ۽ مفاهمت ت پيدا ٹیخ کان ت 
رهي . 
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انسانی حق ‏ عدم رواداری 


جسٹس (رتائرد) دراب پتیل 

انساني حقن جي پاڪستاني ڪميشن جي هڪ یونیسکو کانفرنس 

7 اپریل 1996ع تي ڪراچي ۾ منعقد ٿي. ڪانغرنس جو موضوع 

هيو ڏکڻ ايشيا ۾ رواداري ۽ انساني حقن جي صورتحال 

حال ”ڪانفرنس جي افتتاحي اجلاس جو آخري خطبو جستس 

(رٽائرڊ )دراب پتیل جو هو. هن پنهنجي خطبي ۾ چیو! 

ڊاڪٽر عنايت اہ یونیسکو جي طرف کان هي چیو آهي ت سمورن مذھبن تشدد 
جي مذمت ڪئي آهي. اهو صحيح آهي پر گھٹو وقت بدترين نوعيت جا ڏوھ مذھب جي 
نالي تي ثي جاري رکیا ويا آهن. جڏهن مذھب انسانن کي تشدد کان روڪيو آهي ت اهي 
مذھب جو نالو وني ڪري تشدد چو ٹا ڪن؟ دوستو فسڪي جو نالو اٿويهين صدي جي 
عظيم ناول نگارن م ٿئي ٹو۔مذھب جي نالي تي ظلم ۽ تشدد جي استعمال تي مونکي 
دوستو فڪسي جي ناول Possessed‏ 110] جو هڪ منظر ياد اچي ويو. ان عالم پر جو وٹ 
پڪڙ ۽ گهيرا: جو سلسلو جاري آهي ۽ بي دينن کي ٻرندڙ باھ جي شعلن ۾ قتي ڪيو پيو 
وجي.حضرت عيسيٰ زمین تي تشريف کٹی ٹا اچن. اهو تشدد جي طريقن جي كليل مذمت 
ڪري ٿو. ان جي جواب ۾ دين کان ڦرڻ جو الزام هغي ڪري کیس محتسب اعليٰ جي اڳيان 
پیش کیو ويندو آهي هن کي چيو ويندو آهي ت پنهنجو بچا؛ۂ ڪرڻ لاءِ دليل پیش 
ڪريو. حضرت عيسيٰ چوي ٿو ت تون مونکي نٹو ڄاتين مان ئي مسيحي مذھب جو باني 
آھیان. متب اعلیٰ ان ڳالھ تی سندس ماسب عزت کری ٿو ع هن جو شظریر ادا کری 
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سورهين صديء پر جٿي یورپ ہر عدم رواداري پنهنجي انتها تي هئي.ڏکڻ ایشیا A‏ 
رواداري جو دور هلي رهيو هو.ليڪن موجودھ صدي جي آخري اڌ پر جٿي میسحیت ہر 
گھٹيی رواداري اچي وئي آهي .563 ایشیا پر عدم رواداريءَ زور پڪڙيو wi‏ . تهڏذيبي ۽ 
اقتصادي ۽ سماجي عمل ہین سڀني ادارن وانگر مذھب تي ب اثر انداز ٹیندا 
آهن.قسطنطي جي جنگ هارائڻ بعد يوناني ۽ لاطيني علمن جي فاضل عالمن پوري جي 
ہوک آرو ورپ جو سر ا غار کیو نکی این سی sa ad‏ بروپ خی مان 
یونان پر روم جي فلسفي ۽ ادب جو مطالعو ڪرڻ شروع ڪيو. پوءِ ایئن ٹیو ت قديم یونان ۽ 
روم جي ثقافتی ۽ اخلاقی قدرن انهن جي مذڏهبي ۽ ثقافتی قدرن کي جيڪَي هزارن سالن 
کان یورپ وارن جي زندگي جو معمول ھیو,تباھ ڪرڻ شروع ڪيو. نو جس ف 
یورپ وارن جي زندگيءَ پر شامل ھیا.جڈھن تباھ ٿيڻ لگا : ت انهن پر عدم تحفظ جو گھرو 
اثر پيدا ٿيو. اهو ئي احساس انھن کي انتهائي عدم رواداري جي طرف وٺي ویو۔ جنهنکي 
ميسحيت جي ان تفسير کان جيڪو بنیاد پرستي تی حڙيل هيو وڌيڪ حشي ملي. پر پوء 
هي ٹیو ت قديم دنیا جا تصور ۽ ميسحي تصور جڈھن پان ۾ ملي جلي ويا ت انھن مان 
اعليٰ درجي جون مذھبي ۽ ثقافتي قدرون پیدا ثیون.ان طرح پورټ رو واداري جي هڪ ڊگهي 
دور پر داخل ٹیو. 


جنوبي ایشیا جون پراٿيون تھذیبون بن سالن کان ب وڌيڪ عرصي تائین إوپر جي 


اثر هيٺ رھیون آهن. پر موجودہ صدي جي اڈ عرصي تائين ایشیا جي ثقافت ہر اوپر جي 
خيالن جي اثر پوڻ جي رفتار گھٹو سست رهي ۽ اهو عمل ڪتابن ۽ رسالن جي مطالعي 
جي ڪري امیرن جي هڪ مختصر طبقي تائين جن اوپر جي تعليم حاصل ڪئي. محدود 
رهيو. اوپر جي تعلیم مان فائدو وئندڑ ان مختصر طبقي انسان دوستي تي بیٹل اوڀر جي 
ثقافتي روايتن کي پنھنجی اندر جذب ڪري چڈیو ۽ ان مان اها اميد پیدا ٿي ت ڈکچ ایشیا 
جي قديم ثقافتن ۽ اوپر جي ثقافت جي خوبین جي ميل جول سان هڪ اعلیٰ ترثقافت پیدا 
ٿي ويندي. بدقسمتي سان گذریل تیھن سالن جي وچ ۾ ايشيا جي ثقافت ہر اوڀر جي خيالن 
حو اثر پوڻ جي رفتار برقي پھچ حي ذريعن خی کری کی تيز ٿي وئي آهي. اهو ان 
انقلاب جو نتيجو آهي ت لکين ماتهو جن ہر اٹپڑھیل ڳوناتا ب شامل آهن.اوپر حون فلمون 

سی رھیا اهر ن جيڪي وڈیون پرکشش هونديون آهن پر اهڙين اڪنرفلمن م جنس ء تشدد 
ہے ا گهتي ٿيندي اهي.تٹھنکري ایشیائی ماٹھن جي ڳري اکثریت جيڪا اهي 
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فلمون ڏسندي اھي.ان کي انسان درستي تي بیٹل اوپر جي روایت جو شروم کان ڪوئي 
اندازو ناهي هوندو.اسانجي ثقافتن ہر اوپر جي ثقافت جي اها مڪروه صورت جڏهن 
پنهنجو روپ ڏيکاريندي آهي ت اوپر جي ثقافت کان گهڻي نفرت پيدا ٿيندي آهي. پوءِ ان 
توقع تي اوپر کان ايندڙ بداخلاقي ۽ فحاشي جي يلغار کي مذھب سان روڪي سگھجي 
ٿو.ايٽيائي مذھبن جون اهڙيون ئي تفسيرون پیش ڪيون وينديون هن جيڪي بنياد 
پرستي م عدم رواداري تي بيٺل هونديون آهن. ان طرح عام ماتھو عدم رواداري جي لھر 
پر رهي ویندا آهن چو ت اها ڪينيت انھن کي زندگي جي نون قدرن جي باري پر سوچڻ جي 
اذيت کان نجات ڏياري ڇڏيندي آهي. توڙي جو اوپر جي ثقافتي قدرن جي اڳيان ایشیا واران 
جي لاء پنهنجن گھرن جا دروازا بند کرٹ ممڪن ن ٿيندو. تنهنڪري اهو سوچن گھٹو 
ضروري آهي ت تيزي سان بدلجندڙ حالتن پر اسان جي لاءِ زندگي جا نوان قدر ڪهڙا هوندا. 

اسان ڏکڻ ایشیا جا رهندڙ مرداثي برتري جي بي جا غرور پر مبتلا رهندا آيا 
آهيون ان عصبیت اسان جي مذھبن ۽ عقيدن جي شرح ۽ تفسیر پر ب پنهنجو اثر وڌو 
آهي. تنهنڪري اوپر جي ميڊيا جڏهن عورتن کي مردن جي برابر ڈیکاریندي آهي ت اهو 
ڏسي ڪري گھٹن ئي مردن جا هوش اڏري ويندا آهن. ان کانپوء لکين مرد صرف ان اميد تي 
بنياد پرستيء ڈانھن مائل ٿي ويندا آهن جو ان طرح انھن جي بالادستي باقي رهندي ۽ 
عورتن کي هڪ دفعو ٻيهر چلهي ء چڪي ۾ جوٽڻ ممڪن ٿي پوندو. اهوئي سبب آهي ت 
جنوبي ایشیا ر تنگ نظري ۽ عدم رواداري جون طاقتون گھٹیون متحرڪ آهن.اتي 
عصبیت ۽ عدم رواداري کي ٹھلائخ گھٹو آسان آهي. لیکن هڪ ٿڌو مزاج ۽ روادار 
معاشرو قائم ڪرڻ ايتري قدر مشڪل آهي. ياد رهي ت انساني حق صرف هڪ روداري 
معاشري م محفوظ رهندا اهن چو ت رواداري جي معنيٰ آهي ہین جي حقن جو احترام 
ڪرن. 

هاتي مان ڪحه الٹاظ انساني حقن جي باري م چوندس.انساني حق پوري دنیا 
ر هڪ گي آمن؛ پاؤ پر jak‏ آهن ۽ هڪ کي ہٹی کان الگ نتو ڪري سگیجی۔ تٹھتکری 
ڪنهن معاشري ہر جيڪڏهن عام ماتھو پنهنجي اقتصادي حقن کان محروم هجن ت انھن 
جا سياسي ء شهري حق محفوظ ن آهن رهندا. ان طرح جيڪو معاشرو پنهنجي شھرین جي 
شري ء سياسي حق مجح کان انڪارڪري چدي اتي اقتصادي حق ب هوربان ھوربان ختم 
تی وینہا. 
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انهيءَ زماني پر جڈھن مختلف ملڪن = جي وچ ہر جنگ جاري هئي. گھٹي 
بيروزگاري ۽ ان جي نتيجي ۾ پيدا ٿيندڙ اقتصادي محرومين جي ڪري يورپ ۾ فسطائيت 
کنڈ کنیو ۽ زبردست طاقت ورتي. نيڪ ان طرح بمبئي, ڪراچي ۽ ہین وڏن شھرن جي 
بدحال ۽ غريب بستين ۾ جٿي بي روزگاريءَ استانو بٹایو آهي. مسڪين ۽ پریشان حال 
ماٹھو پنهنجي حالتن کان تنگ ٿي مذھبي جماعتن جي هينيان منظم ٹیخ لگا جيڪي 
رواداري ۽ انساني آزادي تي پھریان ئي يقين ن رکندیون هيون. 
شتراڪي ملڪن ہر اقتصادي ترقي جي نالي تي شهرين جا سياسي ۽ شهري 
حق.پوري طور غضب ڪيا ويا هئا. اشتراڪيت جو بنياد بجا طور تي ان نظربي تي هيو ت 
بي سرمائي داري پر آمير ماٹھو غريبن جو استحصال ڪندا آهن. تنهنڪري 
شتراڪي ملڪن ۾ پيداواري ذريعن کي قومي ملڪيت ہر ورتو ويو.ان جي نتيجي ۾ 
مڪمل آمريت پيدا ٿي.۽ پوء امیرن جي ھتان عوام جي استحصال جي جڳھ ڪميونسٽ 
پارٽي جي استحصال وٺي ڇڏي.ان طرح عام ماٹھن جي آزادي پوري طرح غضب تي وئي. 
ھن BAN‏ خر کی رک نااهلی ۾ رشرت قہاجی رئی, انعار آفر کیو د چین کانسواء 
سموریون ڪميونسٽ حکومتون ختم ٿي ويون ۽ هاڻي ت چين ب اشتراڪيت کان پري 
ٹیندو پیو وجي. 
سیاسی ۽ شھري حقن کي اقتصادي حقن سان جوڙڻ جو سپ کان اميد افزا تجربو 
فلاحي رباستن ۾ ٹیو آهي. اهڙي ریاست پھریون دفعو یورپ ہر قائم ٿي. اها 1945ع ۾ 
برطانيا پر قائم ٿيندڙ مسٹر اٽيلي جي سوشلسٽ حکومت هئي. برطانیہ جي ان مثال جي 
پيروي ہین يورپي ملڪن ڪئي.ائين هڪ توازن اقتصادي حقن ۽ سياسي وشهري حقن جي 
وچ بر قائم کیو ويو. يا گهٽ پر گهٽ ان جو احساس پیدا کیو ويو. پر مسٽر اٽيليءَ جيڪا 
فلاحي ریاست قائم ڪئي هئي بدقسمتي سان ان کانپوء ایندژن ان جو سڄو دانچو توڑي 
چڈیو ۽ دليل اهو ڈنو ت فلاحي رياست جي ان تصور مان کم چوري نااھلیت پيدا ٿي وئي 
هئي. پر اھلیت ئي ت سپ ڪجھ ناهي هوندي. سواء ان جي ت اهو فرض کیو وڃي ت 
انسان صرف ماني جي لاءِ زندھ رهندو اهي . تنهنڪري فلاحي ریاست جقي برطانيا ۾ ڊهي 
رهي اهي .اتي جرمني ۽ فرانس ہر هاڻي ب قائم آهي. 
بحرالڪاهل جي ساحلي ملڪن کي تيز رفتاري ۽ کامیابی۔ سان کد 
اقتصادي ترقي ڪئي آهي. انھن جي حکومتن جي ب اها دعوي آهي ت انھن اقتصادي 
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ترقي کي ڪنفيوشس جي ڈنل خانداني قدرن سان گڈ خوبصورتي سان جوڙي ڇڏيو 
sala‏ جگرسی چی دعرا ئن خی Silk‏ غاند انی درن جو اضرار ع او سی ادن 
جي ڪري معاشري کي مادي پرستي جي براين کان بچائي ورتو آهي. اهي برايون. جیئن 
مغرب پر ڈنو ویو آهي فرد جي سياسي حقن تي زور ڈیڈ ث جي سبب کان پيدا ٿيون آهن. اهر 
صحيح آهي ت بحرالڪاهل جي ساحلي ملڪن جي اقتصادي ترقي جو رڪارڊ گھٹو شاندار 
ھی کی افا تی ای جا :ھی کی کی یکاک عامل گی کی 
تنهنڪري انھن مان جن ملڪن ۾ حکومت جو رويو وڌيڪ حڪم ڏيندڙ آهي. اتي جي 
معاشرن پر صنعتي شهري معاشرن جا اثر هوريان ھوربان ڦهلجي رهيا آهن ۽ حڪومتون 
پنهنجي روايتي خانداني نظام کي انھن اثرن کان محفوظ رکڻ ہر ناکام نظر اچن ٿيون. ہي 
طرف ملڪن ۾ تيزرفتار صعنتي ترقيءَ امیر ۽ غريب جي وچ ہر فرق گھٹو وڌائي ڇڏيو آهي. 
تنهنڪري ايندڙ سال انھن ملڪن تي گھٹا سخت گذرندا. 

اقتصادي حقن کي سياسي ۽ شهري حقن سان جوڙڻ جو چوٹون تجربو جاپان 
ڪيو. سڊني ۽ بيڙس ويب (جنھن جارح برناڊشاحي دوستي ہر فیبئن ازم Fabianism)‏ جو 
بنياد وڈو) هاتي کان ڪونوي سال اڳ پر پوري ایشیا ۽ اولھ ایشیا حي ملڪن جو دورو 
کیو ۽ جاپان جي شاندار ترقي کي خاص طور تي ڏٺو. 

بيڙس ويب پنهنجي دائري پر لکیو ت برطاني یر واپاري پنهنجي مزدور کي 
جيڪي سھولتون قانون ھیٹ ڏيندا آهن اهي سھولتون جاپان جا صنعت ڪار پنهنجي 
مزدور کي رضاڪاراتي طور تي pali‏ ڪندا آهن ۽ سمجهي aa‏ ت برطانيا جی SIA‏ 
طبقي جيڪو کجھہ حاصل کیو اهو هڪ ڊگهي ۽ تڪليف ڏيندڙ جدوجھد جو نتیجو 
هيو.ان جي برعڪس جاپان جي صنعتڪارن پنهنجي کارکنن جي لاء سھولتون فرآهم 
ڪيون ان کي اخلاقي ذمیواري سمجھیو جيڪو نتیجو آهي پراي (Samurai) las‏ 
روایت جو. پنهنجي ملک جي خدمت انھن روايتن م شامل آهي. ہي عالمي جنگ کانہوء 
حاپان خدمت خلق تي حڙيل پراتي سمورا ئي روایٹ جو رشتو انھن سياسي ۽ شهري حقن 
سان گڈ جوڙيو جيڪو جهموريت جو لازمي حصو اهن ء ائين پان وت هڪ رفاهي رياست 
قائر کرت ہر ڪامياب ٿي ريا. هن وقت حذھن پوري دنیا ۾ بازار جي ہاڑائي آهي. جاپان ان 
بحران کي ڪاميابي سا اا ای کی و ای حاڀان کي اها شاندار ڪاميابي ان جي 
ڪاروباري اخلاقیات جو نتیجر اهي ء اسان ڏکن ایشیا وارن جي لاء اهو سوچڻ فضول 
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ٹیندوۃ اسان ب جاپان جي روايتن جي پوء واري ڪري سگھنداسین. 

اسان ڏکڻ ايشيا جا ماٹھو اوپر جو نمونو سامھون رکي ڪري هڪ فلاحي ریاست 
بنائڻ چاهيون ٿا. پر سريلنڪا کانسواء باقي سپ ملڪن کي شديد مشڪلاتون اڏو آهن چو 
٦‏ یبی۸ .آبادي تيزرفتاري سان وڌي رهي آهي ۽ 
اسانجن معاشرن. ۾ عورتن جي حیثیت گهڻي بن پنتي آهي. جيڪي ماٹھو پاڪستان جي ۰ 
ای ی افر جردا آفی تد سرالطائل سی دی بات ساحلي ملڪن جي طرز تي هي ب 
ترقي ڪري ويندو. اهي اسان وت انتهائي در جي ان پڙهائي ۽ آبادي جي اضافي کي 
روڪڻ پر اسان جا ناڪامي ۽ گذریل پندرنھن ل جي عرصي ر عورتن جي سماجي 
یت کی بعال کروی اسالس اشوس جاک قضمت کی ja a‏ کن ناع آغری 
گالھہ اها ت اسان جي معیشیت تي دفاعي خرچن جو بوجھہ گھٹو وڌيڪ آهي. چو ت اسان 
پنهنجي سياسي اختلافن کي دور کرٹ ہر رواداري کان ڪر ناهين ورتو. هندستان ۽ 
پاڪستان ڏکڻ ایشیا جا ہہ وڏا ملک آهن. کشمیر جو مسئلو انھن = جي وچ پر سپ کان 
وڌيڪ فسادي آهي. کشمیر ۾ انساني حقن جي زبردستي پائمالي ٿي رهي آهي. ھن 
ڪانفرنس ہر اسان هندستان جي نمائندن کي ب دعوت ڏني آهي. ان کان پھرپون ڪشمير ۾ 
انساني حقن جي پائمالي جي تذڪري سان انھن مان کیترن کي صدمو پھتو. ان جو اسان 
کي ب افسوس آهي. ليڪن, اسان انساني حقن جو انتهائي احترام ڪندا آهيون ۽ ان باري 
پر پنهنجي مهمانن يعني ڪانفرسن جي شرڪت ڪندڙن تي انھن جي تقریرکان پھریون کو 
شرط لاڳو کرٹ جا قائل ناهيون. اسان جي راءِ ۾ اهي سپ ماٹھو جيڪي انساني حقن تي 
يقين رکندا آهن.ٻين مقررن جي خيالن کي ٻڌڻ پسند ڪندا شرط اهو آهي ت سندن جي 
نقطي نظر تي ب تنقيد ٿيندي آهي انهي کي ب برداشت ڪن. 
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عزیز صديقي 

اقوام متحدہ جي هڪ اعلان جي حوالي کان 1995ء روداري جو سال 

هو. ان حوالي کان یونسکو جي اھتمام هيٺ علائقائي سیمینار منعقد 

ٿيو. پاکستان کمیشن انساني حقن جي جي طرفان هڪ اهڙو ئي 

سیمینار ڪراچي ۾ ٿي گذریو جنھن پر ان وقت تائین ٿيندڙ سڀني 

سیمینارن جي سفارشن کي مرتب کیو ويو. پاکستان جي نمائندگي 

عزيز صديقي ڪئي. ان جي تبصري جو خلاصو هيٺ ڈسنداء _ 

عدم رواداري بدقسمتي سان هاڻي هڪ عالمگير الميو آهي .مادي ترقيءَ جي 
نتيجي ہر جٿي گھٹیون ئي خوبيون پيدا ٿيون. اتي انهيءَ عدم رواداري جي ٹھلاء جم جو 
دائرو وسيع ڪري ڇڏيو. تيڪنالاجي وڏي تيزي سان آئي آهي لیکن سماجي روين ۽ 
جبلتن A‏ تبديلي جي رفتا رگھٹي سست رهي آهي. نامور وحودي فلسفي سارتر بقول عذاب 
ت ٻيا ماٹھو آهن. ڇو ت فاصلا سوڑھا ٿي چڪا آهن ان لاءِ ء اھی”بہیا ماڻهو ”هر فرد جي زندگي 
پر کثرت سان داخل ٿي ويا آهن. حالتن مختلف آبادین کي جيڪيٰ هڪبئي جي لاءِ 
بلڪل اجنبي ھوندیون آهن. پاڻ ہر جوڙي چڈیو آهي. مختلف ثقافتن کان واقف ٿيڻ جي 
صورت ہر فردن کي ت فائدو پهچي سگهي ٿو. لیکن برادرين ۽ قبلين جي لاءِ ایترو آسان 
ناهي ت هڪ ٻئي کي سمجهڻ جي جذبي سان قبول کریون. جٿي ڪٿي عيسائين جي 
پاڑي پر يهودي آباد ٿيا. يهودي نسل جي خلاف عصبيت تيزي سان ڦلهجي وئي. هاڻي هي 
جيڪا اوڀر جي ڪجھ علائقن پر اسلام سان دشمني جي هڪ لھر هلي پئي آهي ت ان جو 
سبب ب اهوئي آهي ت مسلمان. فاصلن جي سوڙهي ٿيڻ جي سبب جٿي ڪٿي آباد آهن 
ڪنهن ن ڪنهن جا پاڙيسري ت آهن ۽ ائين سپ ئي هڪبئي جا پاڑیسري بٹجي ويا 
آهن.ائين ب ناهي ت عدم رواداري پوئتي پیل معاشرن ہر گهٿي ملي ٿي. نازي ازم دنيا جي 
سپ کان وڌيڪ اعلیٰ تعلیم يافت قوم ۾ پیدا ٿيو. سفید فام نسل پرستي کي ئي KS‏ 
تارغ تسای گرق جا سال د رام aaa‏ شی قافن سس صلی ثرث پر داکر سب 
کان وسيع ء ان جي عمر سپ کان وڈیک آهي. زمین جي گولي تي ایتم بم جي آندل تباھ 
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ڪاري هڪ دفعو ئي سهي. لیکن ان جو پیچو ان قوم ڪيو جنھن جو شمار سپ کان ترقي 
يافت قومن ہر ٹیندو هو ۽ ان کي شاباس چوڻ وارا ب معاشري جا اعلیٰ ترین طبقي جا فرد 
هيا. تاريخ جي سپ کان ڊگهي. سپ کان گهڻي ڈوراثر تلخ ترين عالمي جنگ. جنھن کي سرد 
جنگ جو نالو ڈنو ویو.انھن ملڪن جي وچ پر جاري رهي. جيڪا انتهائي طاقت ور ۽ مالدار 
هيا.سابق یوگوسلاوہ جي مختلف نسلن ۾ سربن جو ڳاڻيٽو سپ کان وڌيڪ ترقي يافت 
آبادين پر ٿيندو هو. لیکن پوین ڪيترن ئي سالن جي دوران انھن جيڪا تباهي مچائي 
آهي. ان جي نتيجي ۾ دنيا کي هڪ نئون تصور ن ئي سهي. ليڪن”نسلي پاڪائي" جو 
هڪ نئون اصطلاح ضرور نصيب ٹیو آهي. تنهنڪري جیستائین عدم رواداري جي شدت 
جو تعلق آهي. نام نھاد ترقي يافت ۽ پوئتي پیل معاشرن جي وچ پر ڪنهن فرق جو هجڻ 
لازمي ناهي. ها فرق انجي ظاهري صورت ۾ ۽ ان جي زور پر wi‏ جتان عدم رواداري 
تشدد بجي ويندي آهي. 

عدم رواداري مختلف حصن ۾ پنهنجو کم ڪندي آهي. ڪجھ ت روايتي 
ترشیت جا ترقا aga‏ تسای ع اسان هی ء فرقی ورات اقتضائق سیاسی ع 
نظرياتي تفرقا ان کان ھیٹین سطح تي تعصب ۽ داڑ bka‏ جون ڳالهيون. ڪنهن نقطي نظر 
ڪنهن طريقي ڪار. ڪنهن پروگرام. رويي ۽ طبعي خصوصيت جي بنياد تي ظاهر ٿي 
سگھن ٿا. عدم رواداري اڳ پر ئي موجود تي سگھی ٹي. بعد پر ان جو جواز ڪڍيو ويندو 
آهي. اهي تفرقي جون صورتون پان ڪڍي وئندا آهن افو ب ٿي سگهي ٿو ت هڪ شخص 
جي پنهنجي نفرت جي ان حد تائين اڀري اچي جو ان جي سبب کان مخالف ڌڙا بٹجي وجن 
۽ عدم رواداري جو مظاھرو ہن ڌرين جي طرفان ٿيڻ لڳي. اها مذھبي ناپختگي جنھن جي 
سبب کان ننییون ننڊيون مخالفتون جنم وٺنديون آهن. صرف اسکول جي ٻارن تائين 
محدود ناهن. ڪراچي ۾ اپريل 1995ع پر جيڪو سیمینار منعقد ٿيو. ان ۾ عدم رواداري 
جي مسئلي کي ايشيا بلڪ درحقیقت ڏکڻ ایشیا جي تناظر پر ڈنو ويو. انهن جي دعوتين ۾ 
پاڪستان کانسواءِ هندستان. بنگلادیش, سریلنکا, نيپال ۽ ڀوٽان جا دانشور شامل هئا. 
صورتحال جي جيڪا شڪل انهن ڪڍي آهي اها خاص تشویشناک هئي. سريلنڪا جي 
تکراء جي نتيجي ہر ہارنھن سالن جي اندر پنجاھ هزار فرد پنھنجون جانيون وجائي وينا 
آهن ۽ ٻيو ڪجھ نٿو چئي سگھجي ت اهو معاملا ڪٿي وجي ختم ٹیندا. پاڪستان ۾ 
نسلي عصبيت جي پيدا ڪيل دھشتگردي ۽ ان جي خلاف رباستي ڪاروائي جي نتيجي 

61 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


پر کراچي جھڑي وڏي شھر جي گھتین ۽ محلن جي اندر ھر ڈینھن ڈھن کان ويهن فردن 
تائین مري ويندا آھن.فرقي پرستن جا هٿياريند دستا پنجاب ۽ ہین علائتن ۾ پنهنجي 
بالادستي قائر ڪرڻ جي لاءِ عيش ڪندا گھمندا وتن ٿا. هوڏي اتر پر بنیاد پرست قبیلن 
پنهنجي پنهنجي علائقن ہر اسلامي قانون جي فوري نفاذ جو مطالبو ڪندي گِوئن جو 
گهیراء ڪري رکیو آهي. هندستان پر ھندو ڌرم. جي بيهر جڙڻ جي تحريڪ سياسي قوت 
حاصل ڪري چڪي آهي جنھن جو نتیجو ایوڈیا جي مسجد کي ڪيرائڻ آهي. سکن جي 
مقابلو ڪندڙ قومپرستي بدستور موجود آهي. ڀوٽان ۾ نسل پرستی جو دائرو گھٹو ڦهلجي 
چڪو آهي. اها ننڍڙي اقلیت جيڪا حڪومت ۾ آهي. ہین ماٹھن کي پنهنجي زبان 
ڳالهائڻ ۽ پنهنجي پسند جو لباس پائڻ جي اجازت نٹي ڏي. 

ان کانسواءِ ان علائقي جي قومن ۾ خاص طور تي ھندستان ۽ پاڪستان جي وچ 
پر اختلاف جا سبب لاتعداد اهن. جيڪي فردن جي روين ۽ طور طریقن تي اثر انداز تيندا ‏ 
آهن. اهلي هر قوم جي اندر هڪبئي سان گڈ ۽ قومن جي گڈیل واسطن پر ب عدم رواداري 
ی۳ی کردا 
وجھي ڪري پنھنجو تابيدار بنائڻ جي ڪوشش هر طرف کان ٿيندي آهي. مثلا پاڪستان 
پر رهڻ وارا هندو ۽ هندستان ہر رهڻ وارا مسلمان متڀيدي سلوڪ جو نشانو بٹجندا 
آهن. انهن تي تشدد ب ٿيندو آهي ۽ هينئر ٻنهي ملڪن جي وچ ہر واسطا خراب ٿيندي 
ٿيندي گھٹی ڇڪتاڻ تائين پھچی ويا آهن.ا ها وڏي ستم ظريفي جي ڳالھ لڳي ٿي ت هڪ 
اهڙي براعظم پر. جيڪو دنيا جي سمورن مذھبن جو گھوارو رهي چڪو آهي ۽ ان برصغير 
پر جنھن هڪ ہي سطح تي گانڌي ۽ جناح جھڑا قوم جا ابا پيدا ڪيا. جنھن م هڪ 
اهنساجي مسلک جو زبردست پیامبر ۽ ان جو پابند هو ۽ ٻيو آئین ۽ قانون جي عملداري 
تي سختي سان بيهندڙ هو. ت ان پر عدم رواداري جو ایترو شديد رححان ڪهڙي طرح وڌندو 
رھیو آهي. 

پر جنوبي ایشیا جي ان عجیب وغریب صورتحال جو هڪ ہیو پاسو ب گھٹو اهم 
آهي. ان جي مصیبتن ۽ الم جي فھرست گھٹی ڊگهي آهي.غريبي انھن علائقن پر شديد 
آهي ۽ گهتي عام ا م اپ 


بز هلر as‏ يڪ آهي. هتي وڈند: ڙ آباديءَ جو دہاء ب شدید GAN‏ . انسانی ت ترقي 
جي معاملي م ان ہس A DONG‏ ا ا ا ی د دک ت ا 
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تا. انهن مان کیترن ملڪن پر حمهوريت ت آهي پر اها اجان تائین جمھوریت جي پھرین دور 
پر ساھ کڻي رهي آهي. ان جا جمهوري ادارا گھٹا ڪمزور آھن.رحعت پرستاتيون رسمون 
رواج حاوي آهن ۽ قانون جي عملداري کان وڌيڪ من پسند فردن جي سرپرستي جو هلڻ 
عام آهي. 

ڪراچي ڪانفرنس پر اها ڳاله نوٽ ڪئي وئي ت رواداري کي سپ کان وڌيڪ 
هڪ جمهوري معاشري ہر واڌرو ملندو آهي. هڪ اهڙو معاشرو جنھن جي ڪلچر ۾ 
جمھوریت شامل هجي. جتي ماٹھن جي وج پر برابري ۽ احترام گڏيل جذبي سان وڈایا وجن 
۽ جتان جو معمول اهو هجي ت ماٹھو پنھنجا گڏيل اختلاف ڳالھ ٻولھ. ٺهڻ ۽ کجھہ ڈیو 
۽ ڪجھ وٺو جي اصول تي ib‏ ڪن. تنهنڪري سپ کان پھرین ترجيحي طور تي هي کر 
ٿيڻ گهرجي جو جمهوري ادارن کي ۽ جمهوري روایتن کي مضبوط بٹایو وجي. ان ړ 
پارلياماني نمائندن کي ۽ اهڙين پارٽين کي سپ کان وڏو ڪردار ادا کرٹو پوندو. انھن کي ن 
صرف اهو ت مناسب قانون بٹائٹا پوندا ۽ پوئواري جون لائق مثالون قائر کرٹیون 
پونديون. پر پنهنجي پویان هلندڙن جي تربیت ب ڪرڻ پوندي ت انھن جي سياسي عمل جو 
طریقو چا هجڻ گھرجي. گھٹو ڪري اهو ئي ماتھو ترقي جي رفتار مقرر ڪندا آهن £ اڳواڻي 
آخرڪار انھن کي کرٹي هوندي آهي. 

اقتدا ر کي گھٹی کان گھٹن هتن ۾ منتقل کرٹ ب گھٹو اهم آهي. اهي ڪيترائي 
فيصلا جيڪي ننڍن ننڍن آبادين جي روزاني زندگيءَ تي اثر انداز ٿيندا آهن. انھن کي 
ھیئین سطح تي ئي ib‏ ڪرڻ گهرجي. ان طرح مسئلن کي سلجھائٹ پر گھٹي مدد ملندي 
۽ ايندڙ پيدا ٹیندڑ ڇڪتاڻ جو ڏس پھریون ئي پئجي ويندو. ۽ ان کي ابتدائي مرحلي پر ئي 
ختمر ڪري سگھبو. ان طرح هڪ طريقي ڪار جو رواج پئجي ويندو ۽ هوريان هوريان هڪ 
عادت بغجي ویندي ت معاملن کی ڳالھہ ہولھ سان Ab‏ کیو وجي ۽ گڏيل سطح تي اتفاق 
راءِ پيدا کیو وجي.ان نتيجي پر هم آهنگي ۽ راضپو پيدا ٿيندو ۽ هڪ اھڑي جمھویت 
مضبوط ٿيندي جنھن کي ٺاهڻ ۾ سڀني جو حصو هوندو. 

انھن ڳالهين کانسواء هيء ڳالھ ب اهم اهي ت انساني حقن ۽ بنیادي آزادین جي 
پاسداري پرپور اندز سان ڪئي وجي . ڪنهن معاشري ۾ انھن آزادین کي جيترو يقيني بایو 
ويندو ۽ انھن پر دخل اندازي تي حيتري سخت روڪ ٽوڪ ٿيندي. معاشرو ايتري قدر پرامن 
ھوندو۔ان جي لاء آئيني ضمانتن کي مضبوط بنائخ ۽ موزون قانون سازي جي ضرورت 

63 

www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


ٿيندي. خاص طور تي هيءَ ڳالھ اهر هوندي ت اهو رستو جيڪو عورتن مختلف مذھبن 
جي ماٹھن, نسلي ۽ لساني اقليتن ۽ آبادي جي ہین پوئتي پیل ۽ محروم طبقن جي خلاف 
ورهاڱي ۽ تشدد جي طرف وڃي ٿو ان رستي کي بند کیو وڃي ۽ ٻارن جي حقن کي محفو ظ 
بنائڻ جي لاہ قانون پر اثر رکندڙ شقون شامل ڪيون وڃن. اها گالھہ ب ان قدراهم آهي جو 
حڪومتون بين الاقوامي ضابطن جو احترام ڪن. مثلاً اهي دستاويز جيڪي شهري ۽ 
سياسي ۽ اقتصادي. سماجي ۽ ثقافتي حقن جي متعلق آهن ۽ اهي معاهدا جيڪي عورتن. 
پناھ گيرن. بي وطن ۽ پنهنجي وطن پر پوئتي پيل آبادین جي خلاف متڀيدي سلوڪ کان 
روڪيندا آهن ۽ اهو مواد جنھن ر مختلف حيثيتن جي اقليتن جي حقن جي ضمانت ڏني 
وئي آهي ۽ مذھب ۽ عقيدي جي بنياد تي ٿيندڙ عدم رواداري کي سختي سان روڪيو ویو 
آهي ۽ جنھن جي ذريعي انھن متپیدن کي ختم ڪرڻ ضروري آهي.انهن بين الاقوامي 
معاملن کي ن صرف رسمي طور تي منظور ڪرڻ گھرجی بلڪ هر ملک جي آئيني ۽ قانوني 
فيصلن ۾ ۽ انتظامي ڪارواين ۾ کين لازمن شامل ڪرڻ گھرحي.ریاست پنهنجي شھرین 
جي لاءِ جن قدرن جي ھیٹ زندگي BNI‏ ضروري سمجهي ٿي.ان کي پاڻ پنهنجي طرز 
عمل سان ب ثابت کرٹو پوندو ت اها انھن قدرن جي پابند آهي ۽ انھن جو احترام ڪري 


ٿي. 

رواداري کي عام ماٹھن ۾ ڦهلائڻ جي لاء ضروري آهي ت انهيءَ کي رياست جي 
بنيادي قانون ۾ شامل کیو وڃي. هر ملک جي آئین ہر ان ڳالھ جو اعلان کلیل طور تي 
هئڻ گھرجی ت ان جا سڀئي شھري ۽ مذھبي نسلي ۽ لساني گروھ قانون جي نظر پر برابر 
آهن ۽ انھن کي برابري جي سطح تي ۽ سموري آزاديءَ سان هر آهنگي جي ماحول ہر ترقي 
ڪرڻ جا موقعا حاصل آهن.ٻين لفظن ہر ریاست کي لفظي ۽ معنوي ٻنهي لحاظ کان 
سيڪولير ٹیٹو پوندو. هڪ ہي عمل رياست کانپوءِ بدترین نفرت پيدا کرٹ واري ریاست اها 
آهي جیکا پنهنجي عمل ۾ جانبدار آهي ۽ جيڪا حڪومت غير سيڪولير آهي. اها 
سراسر جابندار آهي. تنهنڪري رياست جي اها ذمیواري هجڻ گهرجي ت اها علم. ڄاڻ ۽ 
مقبوليت جو اھژو ماحول پيدا ڪري جنهن ہر عصبيت تي Ji‏ اصول ۽ تشدد جا حربا 
گھٹو ڪري ناپسند ڪيا وڃن.ء عوریان ھوریان پنهنجي موت مري وجچن. ان طرح متڀيدي 
قانون ۽ جاننداراتي عمل جا طرینا اختیار رت جي راھ پاڻ ئي بند ٿي ريندي ۽ هڪ اهڙي 
معاشري کي واڈرو ملندو جنهن م گھٹیون ٿي تھذیبي وحدتون ملي حلي رهڻ لڳندیون. 
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قانون ٺاهڻ سان گدٌ ئي ان جو نفاد ب هڪجهڙو هجڻ ضروري آهي.قانون جي موثر 
نفاذ جو بنیاد عدالتي نظام تي آهي.اهڙو نظام جیکو آزاد هجي جنھن جي ھیٹ انصاف 
تائين پهچڻ جو رستو آسان هجي ۽ جيڪو فورن حرڪت ۾ اچي. جيڪڏهن ڪتي انساني 
حقن جي خلاف ورزي ٿيندي هجي ت اهوئي نظام ان جي خلاف ورزي کي روڪڻ جو موثر 
ذربعو ٿي سگھی ٿو ۽ ان جي ھینیان اها ضمانت ملندي اهي ت هر طرح جي حق تلفي جو 
ازالو ڪيو ويندو. 

معاشري ۾ جيڪا گالھ تفاوت پيدا ڪري ٿي ۽. جيڪا ڪيترن وقتن تي 
خوفناڪ صورت اختيار ڪندي آهي. اها غريبي ۽ دولت جي ورھاست ہر ظاهري تفاوت آهي 
ان مان سماجي ناانصافي ظاھر تئي ٿي. جنهن جي نتيجي ۾ مايوسي پيدا ٿيندي آهي ۽ 
معمولي تکرن تي جھژڑپن جو مقابلو شدید تلخي جو اچڻ ثابت ٿئي ٿو. شهري مرڪزن جي 
طرف آٻادي جي منتقلي ب انهيءَ سبب کان ٿيندي آهي. ان طرح مرن کی Akal‏ جو iba‏ 
ايترو وڌي ويندو آهي ت ساھ گهٽجڻ جي ڪيفيت پيدا ٿي ويندي آهي. انتطامي فيصلا بي 
اثر ٿي ويندا آهن ۽ وڌندڙ بيچيني شاید بارود جو ڊير بٹجی ويندي آهي. قومي.نسلي ۽ ان 
طرح جا ٻيا مسئلا ڪنڌ کٹندا آهن ۽ پناھ گيرن ۽ وطن ڇڏيندڙن جي خلاف نفرت ۽ دشمني 
پيدا ٿيندو آهي.انهن جو سبب اڪثر وقت رياست جي اقتصادي صورتحال هوندي 
آهي. تاريخ جي غلطین ۽ ان جي هينيان هڪ عرصي تائين پلجندڙ بدگمانین جو نتیجو ب 
عام طور تي خوفناڪ ٽڪراءَ جي صورت ہر ظاھر ٿيندو آهي. رباست جي پاليسي بنائڻ 
وارن کي گهرجي ت ماضي ر جيڪي غلطیون ٿيون هيون.انهن جو تدارک ڪيون ۽ کين 
خبر پوڻ ن ڏيون ت اهي اڳتي هلي ڪري ڪراچي ۽ اولھ پنجاب جو نقشو ڏيکارجڻ لڳن. 

هاڻي جيڪي مارکیت جون نيون طاقتون عمل اڳيان آيون آهن ت اندیشو هي 
آهي ت عدم رواداري جي موجودھ صورتحال جلد ئي وڌيڪ خراب ٿي ويندي. هڪ اهڙي 
نظام ۾ حتي معاشي طاقت ئي بقا ۽ سلامتي جي ضمانت هجي اتي جيڪو سپ کان . 
ڪمزور آهي. اهو بلڪل ئي بي وسيلو ٿي رهجي ويندو. تنهنڪري هڪ اهڙي واڳيل 
حڪمت عملي واضع ڪرڻ جي تڪڙي ضرورت آهي جنهن ۾ آبادي جي سڀني طبقن کي 
معاشي ترقي جا هڪجهڙا موقعا ملن ۽ انھن جو ثمر سپ کي ملي. 

سماحي نظام ۾ پیدا ٿيندڙ خرابين کي سختي سان دور ڪرڻ مستقبل جي لاء 
بي حد ضروري آهي. ان م جاگیرداري. ذات پات جو فرق ۽ سماحي ۽ اقتصادي درحي 
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بندي جون خرابیون شامل آهن. 

معاشري ۾ رواداري کي واڌارو ڏيڻ جي لاء تعليم نهايت ضروري آهي ۽ ان جا 
نتیجا ڈور رس هوندا آهن. رواداري کي هڪ انساني رويو شھري زندگي جو هڪ فطري 
معمول هجڻ گھرجي. ان جي لاءِ سموري درسي نصاب کي شروع کان مرتب کرٹو 
پوندو.ائين ڪرڻ وقت نصاب مان آڪڙ. غرور, عصبیت ۽ زوراوري جي وصف ۽ خوبي خارج 
ڪرٿي پوندي. اهو ئي ن پر فرد جي عظمت جو اعتراف ھمدرداثٹي ۽ وچتري 7 تي 
خیالن جو تبادلي جي رححا ن کي مشت انداز ز کان نصاب ہر شامل کرٹو پوندو.استادن جي 
تربيت ڪرڻي پوندي ت جئين اهي ہارن پر رواداري جو جذبو پيدا ڪن. گڏئي پیشور فردن 
کي (مثلا پوليس جا اهلڪار) جن جو ویجھو واسطو عام ماٹھن سان ھوندو آهي .تربیت 
ڏئي ڪري ان ڳالھہ لاءِ تيار ڪرڻ هوندو تر سپ سان تحمل ۽ رواداري سان پیش اچو. ڏکڻ 
ايشيا جي ڪيترن ئي علائقن جو هڪ وڏو مسئلو هي آهي ت انھن جا ہار اسکولن ۾ 
داخلا جي اهليت کان محروم آهن. اهڙن ملڪن ہر ترجيحي طور تي اسکول جي بنيادي 
تعلیم کي واڌارو ڏيڻ ۽ ناخواندگي جو مڪمل خاتمو کرٹو پوندو. 

ان سلسلي ۾ پهچ جي ذريعن مفلا برقياتي ذريعا خاص طور تي اهم آهن چو ت 
اهي پري تائین پھچن ٿا ۽ ذھن تي گھرو اثر وجھن ٿا.پهڄ جا سپ طريقا عام ماٹھن جي وچ 
پر مفاصلن کي دور ڪرڻ ۽ اختلافن کي ڪشادگي جي جذبي سان قبول کرٹ ہر گھٹو اهر 
ڪردار ادا ڪندا. سرب. ڪروشيا جا ماٹھو ۽ مسلمان پنهنجي پنهنجي نسلي ۽ مذھبي 
غرور پڻي جي باوجود پان پر ملي جلي ڪري رهي سگھیا ٿي. ۽ انھن جي لاء هڪ ٻئي جي 
نسل کي تباھ برباد ڪرڻ جو نوعيت ن اچي ها. اها ئي گالھہ رونڊا جي جنگ باز قبيلن 
ميوٽوز ۽ تتسیز (8أ5٥۲0)ء‏ ڏکڻ ایشیا جي هندن ۽ مسلمانن يا انھن جي مختلف قومیتن 
۽ تارڪين وطن جي گڏيل تعلق جي حوالي کان ۽ جگھہ جڳھ وسندڑ آباد ڪارن ۽ ڏيهي 
آبادين جي سلسلي ہر چئي سگهجي ٿي. اهو کم پھچ جي ذريعن کي ڪرڻو پوندو ت 
انساني قدرن کي عام ڪيون.ان جي بنياد تي ذهنن جي تربيت ڪيون جیکڈھن کين 
ازادي ء دوراندیشی سا کا کر کرو جر م تر ملی د فی وا داري کي واذاري ڏيڻ جو 
ڪر خوش اسلوبي سان انجام ڈ٘ثي سگھن ٿا. 

رواداري حي وڌاري م هڪ اهر عنصر معاشري جي سماجي ۽ معاشي ترة ي آهي 
۽ ان ترقي حي دارومدار علاقائي امن تي أده ا دالس ماظن کی رت چې پر گلدا 
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مهم ھلائن کان پرهيز ڪرڻي پوندي ۽ پنهنجي ناڪافي مالي وسیلن کي فوجي تيارين ۾ 
کیائخ کان بجٹر پوندي چو ت آن مان ڪجه عاضل اهي ٿيندو کين آھا ڪوشش A‏ 
پوندي ت پاڻ ۾ ڇڪتاڻ دور ٿي ۽ گڏيل جھگڑا نبريا وجن.جحٹي جهڳڙن ۾ اهڙيون گندیون 
پئجي وڃن جو انھن جو سلجهڻ ڏکيو ٿي وڃي ت کين بدستور ڇڏي ڏيڻ ۽ وڌيڪ 
پيچيدگين کان بچائڻ جي لاء ضروري ٹیندو ت ان جي حل جا نوان طریقا ڪڊيا وجن.انھن 
مان ئي هڪ پسندیدہ طریقو ثالٹي جو آهي ۽ ثالٺ جيڪڏهن پنهنجي ئي علائقي جو 
ڪوئي ملڪ هجي ت اڃان ب سنو آهي. 
جنوبي ایشیا جي ملڪن کي گهرجي ت ماضي جي تلخ تجربن کي ڀلائي چڈیون 

۽ مستقبل تي ڌيان ڈیون,ان جي لاء تعاون ۽ باهمي اشغراڪ جو ویکرو ميدان موجود 
آهي.ان جي ڪري کين اتفاق ۽ ترقي جو ماحول پيدا ڪرڻ آسان ٿيندو .کين گهرجي ت 
عوام جي وچ ہر گڈیل رابطن کي واڌرو ڏيون. اهڙا گڏيل ادارا ٺاهيون جنھن ۾ شاندار 
ڪارڪردگي جو امڪان هجي. هڪ علاقائي معاهدي تي متفق ٿي وجون ۽ انساني حقن 
جي سلسلي ہر هڪ علاقائي عدالت قائر ڪيون جنھن طرح یورپی آفریقي ۽ لاطيني 
آمريڪا جي قومن قائمر ڪيون آهي ۽ پاڻ وٽ هر ملک اقلیتن سان حسن سلوڪ جو یقین 
ڏياري ۽ ان حي لاء سمورا ملک هڪ معاهدو تي صحیون ڪن. 

ٿي جيڪي تفاوت وجھخ واریون نيون قوئتون ڪنڌ کٿي رھیون آهن ت عالمي 

بطم ی الع جو مایا کوچ ٥ر‏ افر ار مذ کی تین سر درگت و ار پرندر 
81ع جو اهو معاهدو جنھن پر مذھب ۽ عقيدي جي بنياد تي هجڻ واري ورهاڱي جو 
خاتمو گهربل هيو جيڪڏهن انھن جي خلاصي ہر وڌيڪ واڌرو ناهي ٿي سگھندو ۽ ان کي 
هڪ مضبوط بين الاقوامي معاهدي جي شڪل نٿي ڏئي سگهجي ۽ عالمي ملڪن کي 
انکي مڃڻ تي راضي نٹو ڪري سگهجي ز ت ان صورتحال جو غور سان جائزو وئٹو 
پوندو.اقوام متحدا جي ھینین اداري واسطي اقتصادیات, سماجیات, سائنس (Ecos05)‏ 
جي لاء ضروري ھوندو ت رواداري جي موضوع تي موجود تنظیم کانسواء هڪ ٻيو ورڪنگ 
گروپ AN‏ ۽ پنهنجي ڪوششن کي بیٹو ڪري.انساني حقن جي تعليم جو اھر ڈھ سالا 
دور حنھن جو آغاز 1995ع کان ٹیو آهي. ان حوالي کان وڌيڪ سختي سان ڪر ڪرڻ جي 

ضروت آهي. عالمي ملڪن تي زور ڈیٹو پوندو ت ان منصوبي جي روح کي سمجھون ۽ 
دانائي ۽ دور انديشي کان کم وئندي انساني حقن حي باري ۾ عام راء جي تربيت ڪيون 
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۽ ماٹھن کي اهو ٻڌايون ت انھن سان گڈ رهڻ وارن ہین شھرین جا حق چا آهن ۽ اهو ت 
مختلف ثقافت. الڳ رسمون رواج ۽ مختلف سياسي خیالن جي موجودگي ڪيتري 
خوشگوارٹیندي آهي. 

عدم رواداري جي خلاف مهم جا ڪيئي پاسا آهن. هاڻي جيڪي نيون نيون خود 
مختیار ۽ آزاد رياستون پيدا ٿي رهيون آهن ت ان جي بنياد تي مسئلي جي نوعيت وڌيڪ 
پيچيده ٿي وئي آهي.ان سان گڈ ئي سلامتي ۽ بقا جي جيڪا قيمت ادا ڪرڻي پوي 
پئي. اها ناقابل قبول ۽ پھچ کان باھر ٿيندي پشي وڃي لیکن عدم رواداري جي خلاف 
ويڙھ ت بحرحال وڑھٹی آهي ۽ ان کي ڪامياب ب ٹیٹو آهي. ڪراچي جي پذرنامي پر اسان 
ان مسئلي کي ان طرح ڈئو آهي. 
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سیکیولرازم چا آهي؟ 


وجاهت مسعود 

سیکیولرازم انساني معاشري جي تنظيم ۽ ضابطي جو اهڙو رياستي نظام 
آهي جیکو ظاهري طور تي طۂ ٹیل جا گرافيائي حدن ہر پيدا ٿيندڙ ۽ رهندڙ سڀني انسانن 
کي بنافرق, تحفظ . پلائی ۽ ترقي جي ذمیواري قبول ڪري ٿو. سيڪيولار ریاست انھن 
مقصدن جي حاصلات لاءِ عام سمجھ.. گڈیل صلاح (مشوري) ۽ انصاف جا اصول ڪتب 
آڻي ٹی. 

انساني معاشرو هڪ نامياتي مظهر ( تبديل ٿيندڙ ڈیک) آهي تاريخي طور تي 
معاشري کي منظم ڪرڻ لاءِ مختلف رياستي نظام اختيار ڪيا ويندا آهن ڪڏهن ڪنهن 
خاص خاندان کي حڪمرانيءَ جو حق بخشیو ويندو هو. ڪڏهن ڪنهن مخصوص نسل يا 
ٻولي سان واسطو رکندژن کي حڪمراني جو حق حوالي کیو ويندو هو ۽ ڪتي ڪنهن 
خاص عقيدي جي اڳواڻ کي حڪمرانيءَ جي رتبي لاءِ اهل قرار ڈنو,ویندو هو. انھن 
مختلف نظامن مان ریاست جي قيام جو مقصد ب تبدیل ٿيندو رهندو هو. ڪتي ریاست جو 
مقصد شخصي اقتدار روشني جو عھد چئبو هو ت ڪٿي ریاست جو نصب العين ڪنهن 
غاض سل یا قبیلی سی قائدی لار ملک چ مالکی سجھیر درفن dn‏ ریا ست 
کي ڪنهن خاص عقيدي جي واڌ ویجھہ لاءِ کر جو ھتیار بڱايو ويندو هو. 

هزارن سالن جي تجربن جي روشنيء پر آخر ڪار انسان ان نتيجي تي پھتو ت 
رياستي بندوبست جو اهي سڀئي صورتون معاشري ۾ انصاف ۽ ترقي جي راھ ہر 
رڪاوٽ وجھن ٿيون. انسانن جي لاءِ امن تحفظ انصاف ۽ زندگيء جي معيار پر بهتري 
جي حاصلات جو بھترین طریقو هي ھی ت رباست مان حڪمران ۽ رعيت جو فرق ختم 
ڪري سیني شھرین کي ریاست جو برابر رڪن مجیو وجي ۽ مختلف الاھي يا نظرياتي 
مقصدن بجاء ریاست کي انسانن جي دنياوي زندگي بھتر بنائڻ جو ذریعو قرار ڈنو وحي. 
ریاست کي صرف اهڙن معاملن پر دخل اندازي جي اجازت هجڻ گهرجي جنھن کي غير 
جانبدار ۽ عرضداري جي سطح تي پرکيو ۽ جانچيون وڃي. 

سيڪيولر ریاست جواصطلاح لاطيني لفظ SaeCulum‏ مان نڪتل آهي 
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جنھن جي لغوي معنیٰ آهي دنیا يا زمین. تنهن ڪري سيڪيولرازم ۾ رياست جو مقصد 
اسان جي دنياوي يا زميني زندگيء کي بھتر بنائڻ آهي. سیکیولر رياست پنهنجي شھرین 
جي پيٽ لاءِ خوراڪ. بدن تي پوشاڪ (لباس) ۽ متي تي ڇت ڏيڻ جي ذميواري کٹندي 
آهي. انھن جي لاج متاسہت رورگار غ ماسب تفریحن جي فراهمي ریاست جي ذميواري wi‏ 
ریاست شھرین کي علم حي حاصلات ء مختلف .فنن ۾ ذوق پيدا ڪرڻ جو موقعو فراهم 
ڪندي آهي. سندن جان : مال ۽ تخصی آزادین جي حفاظت ڪندي آهي. زندگی کي 
آرامده بنائخ جي ذميواري کثندي آهي. سیگکیولر ریاست حو فرض آهي تہ اھڑا قانون. 
ادارا ۽ پالیسیون اختیار ڪري جن جي مدد سان معاشري ۾ ڏوھ ۽ تشدد کي ختم ڪري 
سگهجي جھالت متجي سگھي غربت جون پاڙون پٽي سگھجن ۽ بيمارين کي روڪي 

سیکیولر ریاست اھژن معاملن پر دخل اندازي کان نٽائيندي آهي جتي غير 
جانبدار فيصلا سازي ممڪَن ن هجي. مثلاً سیکیولر ریاست پنهنجي شھرین جي عقيدن 
پر مداخلت نہ ڪندي آهي شهري پنهنجي ٻولي. ثقافتي اولیت. مذھبي عقیدا توڑي عملي. 
سياسي نظریا قبول ڪرڻ ۾ آزادي رکندا آهن بشرط ت کو شهري ہین شھرین جي اهڙين 
آزادین م دخل اندازي ن ڪري. 

سيڪيولر ریاست شھرین يا سندن رضا کاراٹي طور تي اختيار ڪيل گروهن جي 
وچ ۾ رضا ڪاري معاهدي جي نتيجي ہر قائم ٿيندي آهي. تنھن ڪري سيڪيولر رياست 
پر رعيت ۽ حاڪم جو تصورناھی ملندو. سپ شهري برابر رتبو ۽ حق رکندا آهن. 

سیکیولر رياست اھڑا ادارا. ula‏ ۽ قانون جوڙيندي آهي. جنھن جي مدد سان 
ڪمزور کان ڪمزور شهري طاقتور فردن ۽ قوت کان پنھنجو حق بنا خوف ۽ خطري گهر ي 
wW:‏ 

AR‏ حڪومتي طريقي ر جڈھن ڪنهن حڪمران وت گھٹي تعداد ۾ گھوڑا ۽ 
تلوارون هونديون هيون ت اهر ڪنهن ڪمزور پاڙيسري رياست کي تاڙي حملو ڪري ڏيندو 
هو. هڪ ملک جو ہي ملک تي ڊڪي حملو صَرڻ کي ملڪ جي مالڪي يا حڪومت سنوارڻ 
(ناهن) جھڑا خوبصورت لفظ آنا ويندا هثا. انساني تجربي اهو ٻڌايو آهي ت رباست جون 
سرحدون رڌائڻ جو اهو روبو دائمي جنگ وجدل جو رستوأهي. جدید ریاست جون 
حاگرانياڻي حدون هڪ هڪ انچ تائین مقرر ڪيل آهن. ڪاب ریاست طاقت جي زور تي 
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سیکیولر ریاست ۾ عقيدي جي آزادي لاڳو ٿيندڙ قدر آهي ۽ ریاست جي هر شهري جو حق 
آهي. لیکن سیکیولر ریاست شهري کي اهو ناهي ٻڌائي سگهندي ت اهو ڪهڙن عقيدن 
جي پيروي ڪري ان طرح سيڪيولر رياست شھرین جي لاء روزگار جي ذريعن جي فراهمي 
جي ذميواري قبول ڪندي آهي لیکن شھرین جي لاء ڪنهن خاص پيشي جي چوند سان 
ہڈل ناهي سیکیولرریاست جو نصب العین شھرین کي لباس مهيا کرٹ آهي. لباس جي 
Gb‏ بيهڪ .ڊيگھ. ويڪر ib‏ ڪرڻ ناهي سیکیولر رياست ڪنهن فرديا گروھ کي 
اختيار ناھي ڏيندي ت اهو قدرن ۽ روايتن جي نالي تي ہین شھرین جي انفرادیت, ذهانت. 

سيڪيولر ریاست سمجھي ٿي ت حقن, استحقاق ۽ رتبي جي حوالي کان فرد 
انساني معاشري جو بنیادي ايڪو آهي. انفرادیت پسندي انسانن جي جي گڏيل تعاون جي 
ابتڙ نہ آهي. منفرد هجڻ جو مطلب هن ريت ۽ خود غرضي ن آهي. سيڪيولر رياست جو 
شھري پنهنجي ذات جو انکار ڪرڻ بغير اجتماعي بهتري جو خواهشمند ھوندو آهي ۽ ان 
پر پنهنجو ڪردار ادا ڪندو آهي. سیکیولر ریاست ۾ هر شهري پيداواري عمل ۾ جنھن 
سيڪڙي سان حصو وجهندو آهي. ان کي ان جو معاوضو ملندو آهي. سیکیولر نظام ۾ 
دوستي, محبت, خیرسگالي. رواداري, دیانتداري. رحم دلي ۽ دریا دلي. وغیرہ تعریف قابل 
قدرون آهن. ۱ 

سيڪيولر ریاست ر فرد ايندا ويندا آهن. ادارا اصل ۾ قائم آھن, ادارن جي 
قائدن ۽ ضابطن ۾ بھتري آندي ويندي آهي. سیکیولر رياست گڏيل زندگي ۾ تسلسل ۽ 
مضبوطي جي لا انفرادي صلاحیت, ذهانت. ديانتداري. ۽ شروعات ڪرڻ تي ن پر ادارن 
جي بندوبست تي انحصار ڪندي آهي. پالیسیون پڻ موثر ۽ عمل جي قابل قاعدن ۽ 
ضابطن تي پروسو ڪنديون آهن. قانون ۽ ضابطن کي ڪنهن جي نيت يا غرض جو تابع 
ناهي بٹائي سگھبو. توڙي اهو مطلب نيڪ هجي يا بد. 

سيڪيولر ریاست پنهنجي شهرين جي مفادن جو تحفظ شهرين جي دانش ۽ 
مشوري جي ذریعي ئي ڪندي آهي. اهوئي سبب آهي ت سيڪيولر رياست شهرين سان 
وفاداري بجاء شريڪ ٿيڻ جو تقاضو ڪندي آهي. 

جيڪڏهن ڪنهن هڪ مذهب جي عقيدن کي اجتماعي معاملن جو بنیاد قرار 
ڈنو وڃي ت ہین مذھبن جي پيروڪارن جي لاء سيڪيولر ریاست سان وابستگي مشڪل 
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ماٹھن لاءِ وڈ ۾ وڈ فائِدي"ّ جي اصول تي کیو ويندو آهي. 

سيڪيولر ریاست شهرين جي فلاح ۽ اجتماعی بهتري جي لاء انفرادي يا 
گروهي نيڪي . خيرات يا خير خواهي تي ناهي ڀاڙيندي. پر اهي kaka‏ حاصل ڪرڻ جي 
لاو استحقاق جي اصول جي بنیاد تي ادارتي بندوبست کیو ويندو آهي. کو شهري 
پنهنجي صحت. خوراڪ يا ہین بنيادي ضرورت جي لاء ڪنهن مال دار جي خيرات جو 
منتظر ناھی ھوندو ۽ نہ کوٹي گررھ ڪنهن ہی گروھ جي قرباني جو محتاج هوندو آهي 
استحقاق جي بنيادي ال ا وی طز ریاست پر اظھار جي 
|| زادي. توڙي اجتماع ۽ تنظيم سازي جي حقن کي باذ ي آزادیون قر 1 ر ڈنو ويند و آهي. 

سيڪيولر نظام ۾ فرد کي پنھنجي زندگیء ت تی اختیار ء استحقاق سپ کان اول 
ای کی دما ر د دی رکد ا ی رفاظ تی مض با یکن 
آهي. سیکیولر ریاست جو فرض صرف اهو ڈسن آهي ت کو شهري ڪنهن ٻئي شهري تي 
يا ڪوگروھ ہي گروھ تي جبر. تشدد يا استحصال کان کم ن وئي. 

ڪنهن فرد يا گروھ جا مفاد. قدرون يا ترجيحون اسان کان مختلف ٿي سگھن 
ٿيون. اسان جي لاءِ لازم ناجين ت اسان انھن مفادن . قدرن يا ترجيحن کي پنھنجو ڪيون. 
پوءِ ب بنيادي انساني شعور کي کم هيٺ اٿيندي اسان سپ جي لاءِ اهو سمجهي ڇڏڻ 
ممڪن آهي ت سمورن انسانن جون حالتون هڪ ٻئي. کان مختلف ٿينديون آهن ۽ اهي 
حالتون ئي انسانن جي قدرن. طور طريقن يا مفادن جي شڪل ٺاهيندا آهن مثال جي طور 
تي ڪنهن خاص مذھب جي مجيندڙ هڪ ریاست ۾ اقليت ٿي سگهي ٿي ۽ ڪنهن ہي 
ریاست پر اڪشريت ٿي سگھي ٿي. بنھي صورتن ۾ انھن جا مفاد ۽ روبا مختلف هوندا 
آهن. اسان جا قدر ۽ مفاد جن حالتن ۽ سجاٹین جي تابع آهن ضروري ناهي ت اهر اسان حي 
شعوري ڪوشش جو نتيجو هجن يا اصل مسقل هجن سيڪيولر ریاست جو کر پنهنجي 
شھرین کي اهو سیکار ن آھی : ت اسان هڪ ٻئي جي نقط نگاھ کي سمجهڻ جي تربیت وٺون 
ٿي سگھي ٿو ت اسان کي جن ماتھن سان اختلاف اھی انھن جي معلومات ۽ علم ناقص 
غجی ليڪن اسان جي معلومات ۽ علم ناقص ب ٿي سگھی ٿو. 

پنهنجي قومي لسانی يا مذھبی سجاتپ سان اھ جو حق آهي. 
لیکن پان کان مختلف سجاقپن تی بالادستی جی خواعش السانی تاریخ کی رت جا چتما 
ڈنا اھن. اھڑی انتپا پسندي غير صعت مند ء گھٹاٹی جی | صول سان ٽڪراء م آهن. 
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تشدد جي سکیا جي اجازت نٹی ڏئي سگهجي. علم جو واڌارو سيڪيولر رياست جي 
اولین فرضن ہر شامل آهي. 

سيڪيولر ریاست ڪنهن ہي رباست سان مستقل دشمني يا عداوت اختیار AU‏ 
ڪندي پر ڳالھ ٻولھ ۽ مذاڪرن جي مدد سان جهڳڙن جو اھژو حل تلاش کرٹ جي 
٠‏ ڪوشش ڪئي ويندي آهي. جنھن ۾ جملي ڌرين جي مفادن جو وڌ کان وڈ تحفظ ڪري 
سگهجي تنھن ڪري سيڪيولر رياست جارحیت جي بجاءِ دفاع ۽ ويڙھ جي بجاء ڳاله 

سڀئي انسان سوچڻ ۽ سمجهڻ جي صلاحيت رکندا آهن. سيڪيولر رباست گڌيل 
۽ انفرادي فيصلا سازي ۾ انساني عقل ۽ سمجھ ۽ عمل درآمد پر مادي ذريعن کي ڪر 
آڻيندي آهي. ڪنهن معاملي ہر يقين. عدم يقين يا شڪ شبي جي لاء ملندڙ تصدیق قابل 
شاهدين ۽ عقلي دلیلن جو جائزو ورتو ويندو آهي. تجرباتي تصديق جي مدد سان انھن 
شاهدين پر مسلسل جاچ ڪئي ويندي آهي. تجزياتي بيانن پر ترڪيٻي مضرورضن ۾ تميز 
ڪئي ويندي آهي. تجزياتي بيانن پر یقین ۽ ترڪيبي مفروض ہر حاوي گمان کي مد نظر 
رکيو ويندو آهي نڪتل مفروضن جي نتيجن تي غور ڪيو ويندو آهي. عقلي شاھراہ پر 
سڀئُي رايا نظریا مشروط طور تي قائم ڪيا ريندا آهن ۽ کين مسلسل تجربي ۽ تنقيد جي 
ڪسوٽي٬تي‏ پرکیو ويندو آهي. سیکیولر نظام فڪر جو بنیاد ان مفروضي تي آهي ن سپ 
انسان عقل ۽ سمجھہ سان سڃاڻجن ٿا ۽ عقل بنیادي طور تي انفرادي صفت آهي. ریاست 
پر فرد ۽ اجتماعي سطح تي فيصلا سازي جي هڪ هٽي ڪنهن اڪيلي فرد ياڪنهن 
مخصوص گروھ کي ناهي سونپي ويندي. 

سيڪيولرازم بنيادي طور تي عام سمجھ جو نالو آهي يعني موجود علم. 
اڳواڻا تجربا. دستیاب وسیلا. زميني حقيقتون ۽ ماھراٹن راين جي روشني ۾ اھڑا ذریعا 
اختيار ڪرڻ جيڪي انساني ترقي ۽ بهبود جي لاء موثر ۽ بهتر هجن سيڪيولر رياست 
ڪنهن ٹھیل نڪيل نظريي يا بيٺل نقط نظر جي پابند ناهي. ہین لفظن ۾ سڀني نظرین ۽ 
پالیسین جو عملي نتيجن جي حوالي کان جائزو ورتو ويندو آهي ۽ جيڪا نظريا ۽ پالیسیون 
نتيجن جي حوالي کان پنهنجي امڪان تي صحيح ن اهن يا نقصان ڏيندڙ ثابت ٹین کین 
تول کے وشر آھ کے ل ار ا اھ سی عصرت اھا کی ر درمت اک 
کا ای بط فع ناسر ات ناضی پرفاندی م 
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ہیں ak‏ پور شہ و روپ طف 
امن ۽ سلامتي کان سواء ان رياستي بندوبست جو هڪ اهر نتیجو اهو آهي ت سیکیولر 
ریاست ہر هر شهري یس ترین ۳پ ص- -“ 0 
متپید. رنگ. نسل, عقیدن. ثقافت. پنهنجي حدن ہر رھندڑ شھرین جي محافظ آهي. 

سيڪيولر ریاست پنهنجي شهرين سان صرف هڪ رشتي جي پابند آهي. يعني 
شھریت جو رشتو. لیکن سيڪيولر ریاست قبول ڪندي آهي ت شهرين کي ٻولي. ثقافت 
نسل يا عقيدي وغیرہ جي بنياد تي مختلف سڃاتپون اختیار ڪرڻ جو حق آهي. ریاست 
جي نظر پر ٻولي. ثقافت. نسل. مذھب جنس يا ہي ڪنهن سجاٹپ جي بنياد تي ڪنهن 
تھی سی حیفیت کیت یا ود آھی: انسائی برابری جی آن gak‏ قفر کی صلی ضورث 
ڏيڻ جي لاءِ سيڪولر ریاست ۾ ٻ رھنما اصول اختيار ڪيا ويندا آهن. قانون جي بالا 
دستي ۽ قانون جي نظر ہر سڀني شھرین جي برابري. سيڪيولر ریاست ضابطن ۽ طك ٹیل 
طريقي ڪار جي پابنديءَ تي زور ڏيندي آهي. سيڪيولر ریاست پر بلند مقصدن جي آڑ ۾ 
قانون جي خلاف ورزي يا انساني حقن جي پائمالي جي اجازت ت هوندي آهي. 

گنهن هری کی می یس مالی کیت یا سیانی عماجي ادر کان 
جي زور تي انصاف جي راھ ۾ اڏو اجن = جي امڪان کي گهٽ ڪرڻ جي لاءِ قانون جي 
نظر پر سڀني شھرین جي برابري جو اصول قائر کیو ويندو آهي. سمورا شهري دادرسي 
لاء قانون جو دروازو کڙڪائڻ جو هڪ جهڙو حق رکندا آهن. 

سيڪيولر ریاست ۾ سڀني سیاسي سرگرمين جو محور معاشي ترقي ٿيندي آهي 
يعني سيڪيولر سیاست جو بنیاد اقتصادیات آهي. سيڪيولر نظام ۾ ریاست جو اڪيلي 
جائز پگھار پنهنجي سمورن شھرین کي جسماني. اخلاقي ۽ فڪري سطح تي ترقي جا 
اعلیٰ ترین موقعا مهيا ڪرڻ آهي. 

سيڪيولر ریاست نظرياتي انتھا پسندي. عدم برداشت. تشدہ ۽ رحعت پسنداڻڻ 
رححائن جي حوصل تڪني ڪند ي آهي. چو ت هي رويا ریاست پر سماجي ۽ سياسي هم 
آهنگي تي خراب اٿر وجھندا آهن. انھيء مان امن و امان جي صورتحال خراب ٿيندي ۽ 
معاشي ترقي بر رڪارٽ ٿيندي آهي٣‏ سيڪيولر رباست ڪنهن نظربي جي پيروڪارن وٽ 
یرغمال بڅجي نشي سگهي. سيڪيولر ریاست ۾ سڀني شھرین کي پنهنجي خیالن جي پر 
امن اظهار جي اجازت هوندي ي آهي ليڪن اظھار جي آزادي جي اڙ مرمنافرت ڦهلائن يا 
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ٿي وجی ٿي. تنھن ڪري سيڪيولر رياست پر سڀني عقيدن ۽ مذھبن جو هڪ جھژر 
احترام يو ویند واهي. 

هڪ اداري جي حیثیت سان سیکیولر رباست ڪنهن مذھب تي راء ناهي ڏيندي 
اها ڪنهن مذھب جي تصديق ڪند ي آهي نہ ترديد. ڪنهن غقيدي کی رد کندی اھی د 
منظور. سیکیولر رياست مذھب کي پنهنجي شهرين جو ذاتي معاملو ۽ انهن جي بنيادي 
ہعتہ ڏيندي آهي سیکیولر رباست پنهنجي شھرین جي ان حق جو 
احترام ڪندي آهي ت هي پنهنجي ضير جي روشتي پر جيڪو عقيدو چاهن پنھنجو 
بٹائن . پنهنجي عقيدي جو اظهار ۽ رواج ڏين پنهنجي عقيدي جي مطابق عبادت ڪن ۽ 
ان جي تعليمن تي عمل ڪن پر سيڪيولر رياست سمجهندي آهي ت مذھبي عقيدو فرد جو 
ذاتي معاملو آهي ۽ ان جو رياست جي گڈیل معاملن سان کو تعلق ناهي. سیکیولر 
رياست جي ڪاميابي جي لاء مذھب ۽ رياستي معاملن ۾ مکمل جدائي لازم آهي. 

سیکیولر ریاست ڪنهن معاملي ۾ کو گڏيل قدم ناهي کٹندي جنهن تي 
ریاست جي سڀني شھرین جو بغیر ڪنهن مذھبي متڀيد جي اتفاق راء ممڪن ن هجي 
سيڪيولر ریاست پر ڪنهن عقيدي جي پيروڪارن کي ہین مذھبن سان تعلق رکندڑ شھرین 
تي ڪنهن قسم جو اختيار ناهي ڏنو ويندو. مذهبي حڪمن جي پابندي ڪرائڻ جي لاءِ 
قانون بٹٹایو ويندو آهي ۽ ن ڪنهن کي مذھبي عبادتن تي ڪاربند ٿيڻ تي روڪڻ لاءِ کو 
قانون بٹایو ويندو آهي. ڪنهن عقيدي جي مجیندژن کي عقيدي جي بنياد تي سياسي. 
معاشي ۽ سماجي موقعن ۾ ڪائي رعایت ناھی ڏني ويندي ۽ ن ڪنهن شهري جي مذھبي 
سجاتپ جي بنياد تي ان جي سياسي. سماجي يا معاشي ترقيءَ پر رڪاوٽ وڌي ويندي 
آهي. سیکیولر رياست مذھبي متپید کان مکمل طور تی خالي هوندي آهي 

سیکیولرازم ۽ جمھوریت پاڻ پر لازم ملزوم آهن. جمھوریت سيڪيولررياست 
ہر ئي ڪامياب ٿي سگهي تي. ہي طرف جمهوري نظام جي بغير سیکیولرریاست پنهنجا 
مقصد حاصل ناهي ڪري سگھندي. 

دراصل سيڪيولرازم رياست ۽ معاشري جي دج ۾ عمراني معاهدي جو تصور 
آهي. جڏهن ت جمھوریت آزاد سياسي عمل ۽ جوابدار حڪومت جي ذریعي سيڪيولر 
سی کس ضل جار پهراشن جو طريقي ڪار اھي. سيڪيرلرازم ۽ 
حمهوريت پر فاصلو قائر ڪرڻ ممڪن ناهي. 
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سيڪيولر ریاست ۾ قانون اصل مقصد ناهي پر انھن مقصدن جي حاصلات جو 
ذریعو آهي شھرین جي جان مال ءِ حقن جو تحفظ. انصاف جي فراهمي ۽ ڈوھن جي روڪ 
توڪ. سیکیولر رياست پنهنجي شهرين جي فلاح ۽ بهتري جي لاءِ انساني سمجھ ۽ 
تجربي جي روشني ہر قانون تبدیل ڪرڻ جو اختیار رکندي آهي. سيڪيولر ریاست رواج ۽ 
قانون پر فرق ڪندي آهي. رواج جي پيروي ریاست جي ذميواري ن آهي لیکن گڏيل 
مشوري جي نتيجي ہر جژندژ قانون جي پابندي ڪرائڻ ریاست جي ذميواري آهي. ان طرح 
سيڪيولر ریاست ڈوھ ۽ گناھ پر فرق ڪندي آهي. گناھ بنيادي طور تي اهڙي عمل جو 
نالو آهي جنھن کي عقيدي جي روشني ۾ غلط قرار ڈنو وجي. سیکیولر ریاست گناھ سان 
واسطو ناهين رکندي. ڈوھ رباست جي شهرين وچ طك ٹیل معاهدي (حقن ۽ فرضن) جي 
خلاف ورزي جو نالو آهي. سيڪيولر رياست ڏوهن جي روڪ ٿام جي پابند آهي. 

اڄ جي دنيا پر ڪائي رباست عملي طور تي سيڪيولرازم جي بنيادي مفروصن 
کي نظر انداز ن ٿي ڪري سگهي. جيڪي رياستون ڪنهن خاص سياسي فڪر. نظربي, يا 
سماجي تناظرجي آڙ پر سیکیولرازم کان نتائیندیون آهن اهي درحقيقت پنهنجي شهرين 
کي بنيادي حقن کان محروم ڪري مخصوص مفادن کي ناجائز تحفظ ڏيڻ چاهن ٹیون. 
جدید دنيا پر اهڙي ریاست ن ت عملي طور تي ڪامياب ٿي سگھي ٿي ۽ ن پنهنجي شهرين 
چن ترتی س انت اني سکھی ی 
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محبت. اونڌاهيءَ مان نچوڙيو آ نور 


بوتا سنگھ نالي پنجونجاھ سال جو سک ہي عالمي جنگ ۾ ماونٽ بیٹن هيئان 
فوج پر نوڪري ڪري چڪو هو. برما جي ٻرندڙ محاذ جو سردي ۽ گرمي جو تجربیکار بوتا 
سنگھ هند جي ورھاگي وارن ڈینھن پر هارپو ڪري وقت گذاري رھیو هو. سیپتمبر 47ع 
جي هڪ شام هو پنهنجي زمین پر ڪر ڪري رهيو هو. اوچتو هڪ عورت جي خوفزدہ رژین 
ان کي هڪوٻڪو ڪري ڇڏيو. هن قري ڈئو ت ان جو هڪ ڄاتل سڃاتل سک ڪنهن 
ڇوڪري جي پويان ڀڄندو پيو اچي ڇوڪري بوٽا سنگھہ جي پيرن سان چنبڑي ڪري 
گڙگڙا ئڻ لگی ”بچاء! مون کي wi‏ 

بوٽا سنگھہ ڊنل ڇوڪري ۽ خونخوار سک جي وچ ہر بيهي رهيو. معاملو 
سمجهڻ ہر ان کي ديرن لڳي. اها ڇوڪري مسلمان هئي سک ان کي ویجھو کان گذرندڙ 
ڪنهن مهاجر قافلي کان کسي ورتو هو. 

ہرتا سنکھ کا د کی کی پھربا د هن جو خافاآن ایئر قریب جر کر 
شاديءَ جو خرچ برداشت ن ٿي ڪري سگهيو. ٻيو اهو ت بوٽا سنگھہ فطرتي طور ڪنهن قدر 
شرمیلو هيو. پوء ب هن کي سڪل پن وانگر ڏڪندڙ هن بي سهارا ڇوڪريءَ تي رحم اچي 
رهيوهو. 

بوتاسنگھہ جھیڑي تي آمادہ سک کان پڇيو”ٻڌاء! هن کي منهنجي حوالي ڪرڻ 
جو چا ولندین؟ 

” صرف پندرہ سو" جواب ملیو۔ 

بوٽا سنگھ ڪائي قيمت ہیمت ن پڇي ان وڏي مشکل سان پندرنھن سو گڈ 
ڪري رکیا هئا. انھن رپین مان ان کی ڄاڻ ڪهڙا ڪهڙا ڪر کرٹا هيا لیکن سییتمبر 
جي ان شام بوتا سنگھ سپ ڪجھ وساري چڪو هيو. ان گھ رپھچی ڪري رہین جي ڳنڙي 
ڪڍي ۽ سک فساديء جي ھت پر ڏئي ڇڏي. بوٽا سنگھہ پندرہ سورپین پر جيڪا ڇوڪري 
خريد ڪئي هئي ان جي عمر صرف سترنهن سال هئي. يعني ان کان انتيھ سال ننڍي. ان 
جو نالو زینب هيو ۽ اها راجستان جي هڪ غريب خاندان جي ڇوڪري ھئي. تنهائي کان 
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تنگ ٹیل بوتا سنگھہ ان تي عاشق ٿي پيو. 

بوتا سنگھہ لاءِ زینب زال هئي ۽ سنگتي ساڻي بہ. ان کي ت گویا هڪ زندہ 
رانديڪو ملي ويو هو. زینب جي اچن سان بوتا سنگھ جي زندگي پر انقلاب اچي ويو. 
سينگار ۽ پهرڻ اوڍڻ جون جيتريون ب شيون ملي ٿي سگهيون بوٽا سنگھ زینب جي 
سامھون انھن جو دِیر هي ڇڏيو. زینب کي بوٽا سنگھ مان اهڙي شرافت ۽ رحم دلي جي 
اتوقع ن هئي. 

گھر ڇڏي ڪري پنهنجي خاندان سان گڏ نئين وطن جي سفر تی نکرڈ واري 
زینب ڪنهن طرح قافلي کان وڇڙي هندو فسادين جي ھت لڳي وئي هئي. هندن زينب کي 
بري طرح مارڻ ۽ ڪٽڻ کان سواءِ ان جي عزت ب لتي هئي اهڙي ڇوڪري کي بوٽا سنگھ 
جنت جي حور مجي ورتو. سترنھن سالن جي معصوم ڇوڪري میں بٹجي پگهرجي پئي 
جلد ئي زينب بوٽاسنگھ جي زندگيءَ جو محور بڅجي وئي. 

زينب صبح کان شام تائين بوٽا سنگھ سان گڈ زمين تي ڪر ڪندي هئي ء 
رات جو اهي گڈوگڈ سمھندا هيا. آخر بوٹا زينب سان با قاعده شادي ڪري ڇڏي. ڪجھ 
هفتن کان پوءِ زینب بوتا سنگھ کي ٻڌايو ت هو ماءِ بٹجخ واري آهي. بوٽا سنگھ جون 
واڇون کلي ويون. زينب ۽ بوتا سنگھہ ٻنهي محسوس ڪيو ت زندگيءَ جي خوشين جا 
دروازا انھن جي لاءِ کلڻ وارا آهن. ۱ 

بوٽا سنگھہ زبنب کي پندرنھن سو روپين مم خرید ڪري ان جي جان بچائي هئي. 
ان کان پوء ان سکن جي رسم رواج مطابق باقائدہ ان سان شادي ڪري پنهنجي شادي شده 
زال بغائي رکیو هو. شاديءَ جي ہارنھن مهينن بعد زينب هڪ ڇوڪريءَ جي ما؛ بجي وثي. 
بوتا سنگھ ان جو نالو ” تنویر" رکیو۔ 

چند سالن جي بعد بوتا سنگھ جي کجھہ رشتي دارن فسادن جي زماني ۾ اغوا 
ٹیل چوکرین ۽ عورتن جي تلاش کرت تي مقرر آفیسرن کي ان واقعي جي ڄاڻ ڏني. سبب 
اهو هيو ت بوتا سنگھہ ۽ زينب جي شاديء جي نتيجي م اهي رشتدار بوٽا سنگھہ جي 


جائداد جا وارث تین کان محروم تی ویا ھثا. 
زینب کي بوٹا سنگھہ کان کسیو ويو. ۽ پاکستان م ان جي رشتیدارن جي تلاش 
Ska‏ عارضی طورتی یتب کی عط کٹیپ پر رکو ری بوتا سنگھ جی دنیا | جزي 
وئي. هو فورن دهليء هليو ويو. ان کان یرء هن اعم ڪر ڪير جیکو ڪنهن سک جي لاء 
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ڈاوو مشڪل هوندو آهي. ان پنهنجا ڊگها ڊگها وار کترایا. جامع مسجد وڃي ڪري 
اسلام قبول ڪيو. هن جو نون نالو جمیل احمد رکیو وبو. 

ان تبديلي جي بعد بوٽا سنگھ پاڪستاني هاءِ کمیشن پھتو ۽ پنهنجي زال 
جي واپسي جو مطالبو ڪرڻ لڳو لیکن هن جو اهو مطالبو نا منظور کیو ويو چو ت ٻئي 
ملک معاهدي جي ان شرط جي سختي سان پايندي ڪري رهيا. هيا ت اغوا ٿيل عورت 
توڙي ڪنهن مذھب جي ماٹھو وٽان برآمد ٿئي ۽ اتي اها ڪنهن حیثیت ۾ رعندي هجي 
ان کي فورن کئمپ ۾ پڄايو وڃي ۽ جڏهن ان جي خاندان جو ڏس ملي وڃي ت ان کي وٺي 
وجي اتي ڇڏيو وڃي. 

چھن مهينن تائين بوٽا سنگھ ۽ زينب هڪ ٻئي سان روئي روئي مليا. زينب 
e‏ ره لاء تمام جلد واپس ايندي. 

وب تر حر سی حيثيت سان پاکستان ھجرت کرٹ جي اجازت 
گھري. ان جي درخواست نامنظور ڪئي وئي. هن ويزا گھري جيڪا هن 7 نہ ملي. 
دلشکستو ٿي بوٽا سنگھ پنهنجي ڌيءَ کي گڏ کنیو جنھن جو نئون نالو سلطانا رکیو ویو 
هو. ۽ غير قانوني طور تي پاکستان پر داخل ٿي ويو. سلطانہ کي لاہور بر ڇڏي هي ان 
ڳوٺ ڈانھن روانو ٹیو جتي زينب جي خاندان رھائش اختیار ڪئي هئي. اتي پهچي بوٹا 
سنگھ جي دل کي انتھائي شديد صدمو پھتو. هندستان مان ترک پر ويهي ڪري زینب 
پاکستان جي ان ڳوٺ ۾ پھتي ئي هئي ت ڪجھ ڪلاڪن جي اندرهن جي شادي پري 
جي رشتيدار سان ڪرائي وئي. . ویچارو بوتا سنگھہ روئندو پتیند پٽيندو رهجي ويو. ” منهنجي زال 
مون کي واپس ڪيو. ااا جي با دا رج ا 

زينب جي پائرن ۽ رشتیدارن ملي ڪري بوٽا سنگھہ کي خوب ماريو ڪٽيو ۽ 
پولیس جي حوالي ڪيو. ت هي بغيرپاسپورٽ ۽ ويزا جي پاڪستان ہر داخل ٹیو آهي. 

عدالت پر ہوٹا سنگھہ گڙ گڙ ائي چيو ت هو مسلمان آهي ۽ ان جي زال ان کي 
واپس ڪئي وجي. جيڪڏهن هن کي هڪ دفعو زال سان ملڻ جو موقعو ڈنو وجي ت هو پاڻ 
اهو پڇي تسلي ڪندو ت هو پنهنجي ڌيءَ سان گڏ رهڻ لاء هندستان واپس هلندي يا ھوء 
پنهنجي مرضي سان پاکستان م رهڻ چاهي ٿي. 

ان دردیلی التجا کان مٹائرٹی عدالت آن جے:درغرانت مظور گنی ۾ ھت 
هفتي بعد زینب کي عدالت پر حاضر ڪرڻ جو حکم ڏٺو. اخبارن جي ذریعي ان معاملي 
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جي خبر ڦهلجي چڪي هئي ۽ جڈھن جاٹایل تاريخ تي زينب عدالت م آندي وئي ت اها 
بري طرح ڊنل هئي. ان کي پنهنجي ڪيترن ئي رشتیدارن جي هجوم ۾ جج جي سامھون 
حاضر ٹیٹو پيو. جج بوٽا سنگھہ طرف اشارو کیو ت ”چا تون هن کي سجاٹین ٿيٴ زینب 
ڏڪندڙ آواز ۾ جواب pi‏ ھا هي بوتا سنگھ آهي. منھنجو پهريون مڙس ‏ زینب پنهنجي 
ڌيءَ کي ب سڃاتو. 

چا تون هن ماتهوءَ سان گڏ هندستان واپس وڃڻ چاهين ٿي؟ زينب جو جواب 
بڈنں لاء عدالت پر سانت ڇانئجي وئي. هڪ طرف بوٽا سنگھہ ۽ ان جي agi‏ حون : 
ان تي کپیل ھیون ہي طرف ان جو موجودہ مژس ء ان جا سڀي رشتیدار ان جي طرف 
اکیون کپائي وینا هيا. زینب ڪنڌ ڈوٹیو ۽ آهستي چیو I‏ 

ان جي رشتیدارن زينب کي سمجھایو هيو ت بوتا سنگھہ سک آهي ۽ سک ئي 
رهندو. ان جیکڈھن اسلام خلاف هڪ لفظ ب ڪديو ت ان جي حق م سنونہ هوندو. 

زینب جي زبان مان انڪار ٻڌي بوٽا سنگھہ جي پيرن هيان زمين نڪري وئي. 
هي جنھن اميد جي ڪرتي جي تلاش ۾ پنھنجو ملک ۽ مذھب ڇڏي هيستائين هليو آيو 
هو. اها هن جي اکين کان پري ٿي وئي. هو اهڙي بري طرح لڏي ويو جو عدالت جي جهنگلي 
جو سھارو وئٹو پیس جڏهن هن پنهنجو پاڻ کي سنپاریو ت ڌيءَ جو هٿ پڪڙي زينب جي 


طرف وڈ ایو. 
ٹیک آهي SNES‏ ليڪن مان ن تو کان تنهنجي ڌيءَ نٹو کسي سگھان. مان هن کي تنهنجي 


حوالي ڪري وجان ٿو. هن پنهنجي کیسی مان سڀئي نوٽ ڪڍي ڪري پنهنجي ڈي 
کيسي پر وجھي چڈیا. ان ھاریل لهجي پر چيو ”منهنجي زندگي ۾ هاڻ چا رهجي ا 
حج زينب کان ٻيهر پڇيو ت چا هو پنهنجي ڌيءَ جي ذمیداري قبول ڪرڻ چاهي 
ٿي. عدالت ۾ موجود زینب جي رشتیدارن غصي ۾ ڪنڌ هلایو اهي پنهنجي خاندان مر 
5 ھ+0" 
ینب, ڊڄي وئي. ان مٹاچري نگاھ پنهنجي ڌي ء تی وڈی: ڈیء کی گا رگن جو 
مطاب اهر arip‏ وجار سچی زندگي طعتا بڈندی رهي هن کي ایترد ستابوویندر ج احنھن 


d di 7‏ 
ھینئر ہوتا سنگھہ حی اکین مان ¿ ڳوڙهن حي ڈار رھ هي نڪتي. A.‏ لمحن ا 
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هو پنهنجي زال کي ڈسندو رهيو. جنهن جو اکیون ڳوڙهن م نم هيون بوٽا سنگھہ ان چهري 
کي هميٽ جي لاء پنهنجي اکین م وبھارڑ چاهيو ٿي. 

هن وڏي پيار سان پنهنجي ڌيءَ کي هنج ۾ کنیو ۽ بغير ڪجھ چوڻ جي ۽ بغير 
ڪنهن طرف ڏسڻ جي هو عدالت مان نڪري ويو. بوٽا سنگھ جي دل هميش جي لاء تتي 
چڪي هئي اها رات هن داتا گنج بخش جي درگاھ پر روئندي ۽ دعا گهرندي گذاري. ان جي 
ڌر هڪ ي وٿ هن جي ڌيءَ سمهي یٹي ھئی. 

جڌهن صبح ٹیو ت بوٽا سنگھہ ڌيءَ کي بازار وئي ويو. گذریل ڈینھن منجھند جو 
هن جيڪي روپيا ڌيءَ جي کيسي ۾ پري ڇڏيا هئا. ان مان هن ڌيءَ جي لاء نوان کپڑا 
خريد ڪيا ۽ پارائي ڇڏيا. سنهري ڪمانيدار حتیون ب خريد ڪري پارایون. 

هڪ ٻئي جا هٿ پڪڙي پيءَ ڌيءَ ريجهي ريلوي اسٽيشن جي طرف ويا. 

پليٽ فارم جي طرف وڌندڙ گاڏيءَ جي سیتي پري کان ٻڌڻ ران ہوتا ستگھد 
وڏي پیار سان ڌيءَ کي کنیو ۽ چميون ڏنيون هن کي هنج ۾ کٿي بوٽا سنگھہ پليٽ فارم 
جي ڪناري بيهي رهيو. باق جا ڪڪر اڏاريندڙ انجڻ تيزي سان اچي رهي هئي. 

نينگريءَ محسوس کیو ت بوٽا سنگھ جي پڪڙ ان تي وڌيڪ مضبوط ٿي وئي. . 

بوٽا سنگھ ڌيءَ سان گڈ اوچتو انجڻ جي سامهون تہو ڈنو لیکن نینگري 
سامھون جي طرف ڪري پئي هن انجڻ جي سیتي ۽ ان جو ڀيانڪ شور ٻڌو جنھن ۾ ان 
. جون پنهنجو چیخون شامل هيون اڳين لمحي هوءَ انجڻ جي هيان پئي ھئي. 

بوٽا سنگھ هڪدم مري ويو لیکن معجزاتي طور تي ٻار جي بدن تي هڪ رهڙ ب 
نہ آئي. بوٽا سنگھہ جي خون ہر لت پٽ لاش مان پولیس کي اهو الوداعي خط مليو جیکر 
هن پنهنجي زال جي نالي لکيو هو. جنھن هن کي نڪرائي چڈیو هو.” منهنجي پياري زینب” 

تو هجوم جو آواز ٻڌو لیکن اهڙو آواز ڪڏهن ب سچو ناهين هوندو. هاڻي ب 
منهنجي آخري خواهش اها آهي ت توسان گڏ رھان مون کي تون پنهنجي ئي ڳوٺ جي 
قبرستان م دفن ڪجانءِ ۽ ڪڏهن ڪڏهن اچي منهنجي قبر تي گل رکي وڃجانء. 

بوتا سنگھ جي خودڪشيءَ ساري پاڪستان کي لوڏي چڈیو هن جي جنازي کي 

نز صرف زينب جي خاندان بلڪ ان جي ڳوٺ جي سڀني ماتھن پنهنجي قبرستان 
۾ بوٽا سنگھ جي تدفين جي اجازت ن ڏني. وٹ حي مردن جن جي قيادت زینب جو ہیو 
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مڙس ڪري رهيو هو.22 فيبروري 1957ع تي ڳوٺ جي ہاھران بوتا سنگھ جي جنازو 
روڪي ڇڏيو. 

بوٽا سنگھ جي المناک قربانيء کان متاثر ٿي ڪري هزارين مسلمان هن جي 
جنازي سان گڈ ڳوٺ ہر آيا هئا آفیسرن ھدایت ڪئي ت اهي جهڳڙي فساد کرٹ جي بجاء 
بوٽا سنگھہ کي لاھور ۾ دفن ڪن. 

لاھور پر ھن جي قبر تي ماٹھن ايترا گل رکیا جو گلن جو ڍير لڳي ويو. بوتا 
سنگھہ کي ایتري عزت ملڻ زینب جي خاندان وارن کي برداشت ن ٿي. انھن هڪ گروھ 
لاهور موڪليو جنھن بوٽا سنگھ جي قبر کي نہ صرف توڑیو ڦوڙيو بلک ان کي ناپاڪ ب 
ڪري چڈیو. ان وحشيا حرڪت سان لاھور جا سمورا ماٹھو سڪتي ۾ اچي ويا. لاھور 
وارن بوٽا سنگھ کي ٻيهر دفن کیو ۽ ان جي قبر کي ھک دفعو ٻيهرگلن جي جبل سان 
ڍڪي ڇڏيو. هن دفعي سوین مسلمان هن جي قبر جي حفاظت جي لاءِ پھچي ويا. 

بوتا سنگھ جي ڌيءَ سلطا کي لاھور جي هڪ خاندان ڌرم جي ڌيءَ بغائي 
پاليو. هينئر اها پنهنجي انجنیئر مڙس ۽ ٹن ٻارن سان گڈ لبیا پر رهندي آهي. 
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ادارو ھفتی وارلیل 
ونھار 23 فیبروري 


محبت اونڌاهيءَ مان نچوڙيو | نور 


1958ع 

مقتل عشق م هڪ ٻيو انسان سر بلند gp ran genap‏ هکی جنکا سو تیر کی 
نصرت نصيب ٿي اڄ محبت پنهنجي شهيد جي موت تي ماتم ڪري رهي آهي ۽ عشق ڪنن جو 
لباس پائی ڇڏيو آهي. خاڪي آدم کي خونخوار فساد ڪندڙ چوڻ وارن فرشتن جو پیشانیون پگھریل 
آهن ۽ زندگي تعصب جي تنگ نظري ۽ فرسودہ رسم رواج جي سخت گيريء تی گوڑھا ڳاڙي رهي آهي. 

بوٽاسنگھ (جمیل احمد) الفت حي خاط ر گهر. ہار عزیز .قريب. ملک مذھب سپ کي محبت 
جي قربان گاھ تي نذر ڪري چڈیو مگر آرزوئن جي شمع ٻاري هو پاڪ ارز ۾ داخل ٹیو ت پاسبانن ان 
راھ جي مسافر عشق کي . منزل مقصود تي پهچڻ جي اجازت ن ڏني٬رستو‏ ڈیکاریندژن رستو نہ ڈنو 
جنهن کي هو پنهنجو سمجهي آيو ان ب سات ن ڏنو. بوٽاسنگھ جي دل خون ٿي وئي. هو تتل اميد جو 
تاب ن سهي سگھیو هن خود ڪشي ڪري ڇڏي. خود ڪشيون ان کان پهريان ب ٿيون آهن عشق ۽ 
محبت جي واديءَ ۾ هي سخت مقام (مرحلا) پھریان ب اچي چڪا آهن ليڪن ان مان بوٽا سنگھہ جي 
ڪردار جي عظمت ۽ ان جي داستان الفت جي المناڪي اجان وڌيڪ ایري ٿي اچي گھٹو گهٽ جلائڻ 
جي هن ڪاروبار پر دنیا بر اڄ ب اھڑا پریشان حال ۽ دیوانا موجود آهن جيڪي مصلحتن سان سودو 
ڪرڻ جا قائل ن آهن. جيڪي محبت جي خاطر جیئندا آهن ۽ اهي محبت جي خاطر مرندا 
آهن .............. اخلاق حا محتسب بوتا سنگھہ جي خود ڪشيءَ کي بزدلي چوندا. ھن جي موت کي 
حرام قرار ڈیندا مگرهي اهي ماٹھو آهن جيڪي نٿا جاٹن ت انسان زندگي جھڑي پياري ۽ حسین شيء 
کي ڪڏهن ۽ ڪيتري مشڪل سان قربان ڪري ٿو. بوتا سنگھ هڪ سڌو سادو ڳوناتو هيو. ن فلسفي 
کان واقف هيو ن سیاست کان اگاھ هن جون ننڍيون خوشیون ھیون. هو صرف ايترو ڄاتيندو هو ت هن 
کي پنهنجي زال ۽ ہارن سان بي پناھ محبت هئي ۽ هو ان محبت جي نشي م سر شار زندگي جا ڈینھن 
کلندي خوش ٿيندي گذاري رھیو هو. مگر عزت و ناموسي جي ٺيڪيدارن کي هن جي اها خوشيء ڈادِي 
بري لڳي ۽ قانون جي خوني چنبن هن جي پريم نگ ر کي ویران ڪر ي ڇڏيو. 

اغوا ٿيل عورتن کي انھن جي عزیزن قريبن سان ملائڻ وڏو نيڪ ڪر آهي لیکن نيڪيءَ 
مان اگر بدي پيدا ٿيڻ لڳي ۽ نهيل نڪيل گهر تباھ ٿيڻ لڳن ت پرء نيڪي نيڪي نٿي 
رهي میں ہوٹا سنگھہ جو روح پڪاري پڪاري چئي رهيو آهي ت هن نيڪيء مون کي ڪٿان 
جو ناهي ڇڏيو. هن نيڪيءَ جي بدولت منهنجا ٻاريتيم ۽ بي سھار راٿي ويا ۽ منهنجي زال هميش جي 
لاء ڏوه (گناه) جي احساس ۾ مبتلا ٿي وئي. 

المیو ڪڏهن خواهش ۽ حقیقت جي ٽڪراء سان ٹھندو آهي ڪڏهن بن سچاين جو پاڻ م 
تڪرائڻ سان RL‏ ہوتا سنگھہ جي محبت جي سچاڻي ان جي زال جي عزیزو قريب ۽ رسر 
رواج سان تڪرائي ۽ پاش پاش ٿي وئي ان ٽڪراءَ ۾ حق تي ڪير هيو ۽ فنح ڪنهن جي ٿي ان جو 
فیصلو تاریخ گھٹو پھریان ڪري جڪي آهي. انسان جي انسان سان محبت. pang‏ رواج. رنگ نسل سپ 
کان وڏي صداقت ت آهي. حيڪي ماتھو جا کی سر ھا ES‏ انز کی محیٹ 
تصور ڪن ٿا. انسان سان محبت ڪرڻ انهن جي ایمان حر حز ھوندو اج جود کی اسان کان 
وڌيڪ انسان جي ٺاهيل رسم رواج کي ویجھو رکندو آهي! اهو ن انسانيت سان گذاري سکهي ٿو ۽ ن 


انسانیت جي فلسفي جي روح کي وئي سگهي ٹو. 
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پاکستان پر مذھبی انتھا پسندی 
خالد احمد 


توڑي: جو پاڪستان کي اسلامي تشخص ڏيڻ جو کم ت شروعات کان ئي : 
ھوریان هو ريان جاري رھیو آهي. پر 1980ع جي ڏهاڪي ۾ جڏهن اهو عمل عروج تي پھتو 
ت ملک ان انتھا پسندي جي موجودگي جي باري پر شعوري طور آگاھ ن هو. جنهن کي اوڀر 
پر بنیاد پرستيءَ جر نالو ڈنو پیو وجي. تنهن ڪري بين الااقوامي پھچ جي ذريعن جڏهن 
اهو اصطلاح استعمال ڪرڻ شروع کیو ت ان تي فوري ۽ شديد رد عمل جو اظھار ڪيو ويو 
مذهبي طبقا ۽ دانشور حضرات ہنھي ان کي اسلام تي حملو تصور کیو ۽ گھر پر وڌندڙ 
انتھا پسندي تي فڪر مند ٿيڻ بجاءِ پنهنجي مذھب جي دفاع لاء اي بيهي رهيا ائین 
محسوس تئي ٿو ت اوپر جي ملڪن جي طرف کان مسلم معاشرن ۾ اسلام جي وڌندڙ ان 
روش جي تعبير جو اندازو مسلم دنيا ۽ اوڀر جي وچ ۾ جهيڙي جو سپ کان وڏو سبب 
. بٹجي ويو. هوڏانهن اوپر ب اسلام جي موجودہ صورت جي تشریح جي لاء عيسائي بنیاد 
پرستي جي آمريڪي ۽ يورپي صورتن جو سهارو وئڻ شروع ڪيو. هڪ ت مسلمان هي 
سمجهڻ کان قاصر رهيا ق در حقيقت اوپر چا ٿو چوڻ چاهي ۽ ہي طرف اهي ثقافتي 
ڳانڊاپي جي سطح تي ب ذهني طور تي اها ڳاله قبول ڪرڻ جي لاء آماده ن هيا ت ریاست 
جي معاملن کان مذھب جو ڌار ٿيڻ لازمي آهي. روشن خيال هجي يا قدامت پسند ڪوئي 
a‏ مسلمان سيڪيولرازم کي هڪ قابل عمل سياسي تصور مڃڻ تي تيار ن هو Jaki)‏ 
فھمي جو هڪ سبب اهو ب هيو ت مغرب ہر سيڪيولرازم تي يقين رکڻ وارو ڪوئي فرد 
مذھب تي اعتماد رکڻ بغير ب هڪ معقول فرد تصور ڪري سگهجي ٿو جڏهن ت مسلمان 
معاشرن بر سيڪيولرازم جا سڀئي حامي مذھب تي ایمان ب رکندا آهن) هر روشن خیال 
مسلمان انھن مذهبي انتھا پسندن جي طرفان دٻاءِ جو شڪار هيو جن سان گڏ نظرياتي 
سطح تي اختلاف ڪرڻ جي ڪائي روایت موجود ن هئي تنپنڪري اهي مسلمان دنيا کي 
بنیاد پرست چوڻ تي اوپرکان ب کاوڑیل هيا. 

پاکستان جي بنیاد پرستي کي جنرل ضياءالحق جي حڪومت جي طرف کان 
حرڪت ڈیخ کانسواء ان کي فرقي پرستا ٿو رنگ ب ڈنو ويو. آمريڪا ۽ سعودي عرب جي 
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طرف کان ڪثرت سان مالي تعاون جي سبب اها ئي بنياد پرستي جھادي ۽ دهشتگرديءَ 
جي صورت اختيار ڪري وئي. آمريڪا کي صرف افغانستان پر جنگ کٽڻ ۽ سويت يونين 
کي شکست ڏيڻ سان مطلب هو. جڏهن ت سعودین جا ارادا نظرياتي فرقي پرستانا ب هيا. 
ڳالھ ان حد تائين پهچي وئي جو پاکستان ۾ جھادین کي سعودي عرب جي مالي امداد 
سان تحرڪ ملڻ تي اهي ڪرائي جا سپاهي بجی ویا. تنھن ڪري انھن تي ان حوالي 
سان ڳاله ڪرڻ جي ڪائي گنجائش باقي نٹي رهي ت اهي اسلام جي ڪائي خدمت ڪري 
رهيا آهن. هي هڪ يتيني ڳالھ آهي ت جهادي قیادت جي سطح تي ان ڪر جا اصل 
محرڪ مالي مفاد ئي هيا. 

ویجھڑ پر سڀئي جهادي اڳواڻ بي پناھ دولت جا مالڪ بجي ويا. جنھن پر اهي 
رياستي مشینر ي سان گڏ پائیواري ڪندا هئا. پر انھن جي لاء اهڙو ڪم ڪرڻ وارن نوجوان 
رنگروٹن ہر ان دولت مان مناسب حصو ن ورهائيندا هئا. عين ممڪن آ هي ت جهادي 
نوجوانن جي صفن ہر اهو ئي اعتقاد ملندو هجي. ت اسلام جي خاطر پنھنجو خون وهائي 
رهيا آهن ۽ اهي شھادت جو درجو ب حاصل کرٹ چاھیندا هجن. فرقي واريت جو ب اهو ٿي 
معاملو آهي. قتل ۽ ڌاڙن جي منصوبا بندي ڪرڻ وارا اڳواڻ ت اهو کر پیسن جي خاطر 
ڪندا رهيا لیکن ان کي عملي لباس پارائڻ وارو نوجوان صرف مذھبي جوش ۽ جذبي ۾ 
اهو ڪر ڪندو هجي. ان ڳالھ جا شاھد = موجود آهن ت ڈو ھن جي زیر زمین دنیا جا 
نوجوان ب جھاد پر شامل ٹی ويا. اهو قبول ڪرڻ بغیر ڪوئي رستو ناهي ت اھژین صورتن 
پر جھادي نوجوان ب مالي مفادن جي خاطر کم ڪندا رهيا. جھاد ۽ ان جي نتيجي ہر 
اسلام جي عسڪري رنگ اختيار ڪرڻ سان پاڪستان جي سول سوسائتي ۶ رباستي 
ادارن کي مستقل ۽ ناقابل تلافي نقصان پھتو آهي. 
پاکستان جي اسلامي متیرائی 

تحريڪ پاکستان ان باري ۾ واضع ن هئي ت اها ڪهڙي نوعیت جي ریاست 
جي شڪل وئندي. ان باري پر جیکو اعتبار اسان کي اڄ نظر اچي ٿو اهو قوم جي تعمير 
جي انهيءَ عمل جو حصو آهي جيڪو 1949ع پر ملڪ جو آئين ٺاهڻ جي ذميداري تي 
مقرر ٹیل دستور ساز اسيمبلي جي طرف کان قرارداد مقصد منظور ڪرڻ جي صورت ۾ 
شروع ٿيو. متحد هندستان رر جي تجربن ۽ مشاهدن جي بنياد تي پاکستان هڪ 
Sri‏ ریاست جي صورت اختيار ػئي.1947ع کان پوء جلدي شھرن ۾ انتھائي بنیادي 
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سطح تي اتر رسو رکڻ وارین مذهبي تنظیمن رياست جي قیام جي لڪل اصولن کي 
چیلینج ڪرڻ شروع ڪيو. نهايت اعلیٰ پائي جي علمائن ۽ مذھبي مفنڪرن پنهنجي 
انڪاري زور بيان جي طاقت تي اسلام جي ابتدائي شروعاتي نوعیت جي مبهم نظرين ان 
کی اجان وڌيڪ تثویت ڏني.1949ع کان پاڪسان کي هڪ مذھبي ریاست پر بدلائخ جي 
عمل مذھبي طبقي کي پنھنجو پان ریاست جي بنیادي اصولن جو ئیکیدار بٹائي ڇڏيو. 
سویلین سیاستدائن آخر ڪار1958ع ۾ هار مجي ورتي ۽ فوج پاکستان تي سڏڌو سنئون 
حڪومت ڪرڻ لڳي. توڙي جو فوج جو پارت سان جهڳڙي جي بنياد تي ریا ستي معاملن پر 
لازم ء موثر ڪردار جو خاتمو ت | NOT‏ م تی وک رفیر لیکن gd IN‏ مهي 
طبقن جي وڌندڙ قوت ۽ ازادي کانپوء وجود پر ايندڙ صنعتي خاندانن سان ڪيل زيادتين 

فوج کي ٻيهر واپسي جو موقعو مهيا ڪري ڏنو. جنرل ضیاۂالحق جي قيادت ھیٹ فوج 
گڏیل مفاد رکندژن تن گروهن يعني فوح . مذهبي طبقا ۽ صنعتڪار اشرافي تي مشتمل 
هئي. فوج نظربي کي پیڑھ قرار ڏئي ڪري ماضي جي پنهنجي پیشوارئپ جي سيڪيولر 
روايت کان منهن موڙيو ء ان جو نتيجو فوج ۽ صنعتي اشرافیہ جي ھوریان هوریان 
اسلامائیزیشن جي صورت م نڪتو. جنرل ضیاء جا قائر ڪيل جمهوري ادارن معاشري 
کي اسلامائیزیشن بعد رياستي قانونن کي مڪمل طورتي اسلام ۾ دِلحن جو موقعو مهيا 
کیو . پاکستان جي نظرياتي رياست تین دنیا جي انھن گھٹن ئي ملڪن ۾ شامل هئي 
جيڪي اقتصادي حوالي کان هوريان ھوربان ناکام ٹیندا ويا. پاڪستاني فوج 1980ع 
جي ڏهاڪي ۾ 10 سال ڊگهي افغان جنگ پر حصو وئي ڪري آمريڪا ۽ سعودي عرب کان 
ملندڙ مالي امداد مان ان اقتصادي بحران کي وقتي طور تي تاري ڇڏيو. انهيء عرصي 
ان ا کے کرد و کاک د ری دامل کی جا با نز عائ کی ای 
رنگ ڏيڻ جي عمل انهن کي مخصوص مفاد رکندڙ ہین گروهن جي مقابلي ۾ وڌيڪ طاقت 
ڏئي ڇڏي هئي. فوح جي اندر اسلام مائيزيشن جي عمل سان مذھبي طبقا ۽ وڏي تعداد 
م وچولن طبقن مان پرٹي ڪيل فوجي آفیسرن جي وچ م فاصلي جي حد ڌيمي ٿي وئي. 
مذهبي رعنمائن جي قیادت م افغانستان > كٴ× طرز تي مقامي نيم فوجي دستن جي ٺهڻ 
سان . جن کي 1989ع کان ہو 82 یی سکوی جک '“'م" جي لاء 


اال کے ضس پاکسفات ر مذهبي طبقو بی کو ا ست کی ری ماڪ جن 
اندرونی سالست جی قیمت لی غي تی سد رن جي طرف کان ن حیاد حو تصور ر متعارف 
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ڪرايو ويو. جھادي نیم فوجي گروهن جا اڳواڻ جنگجو مھندار چونڊيل سیاسی اڳواڻن کان 
ب وڌيڪ اھمیت ۽ مرتبو رکندڙ ٿي ويا. انھن طاقتور مذھبي اڳواڻن ریاست جو جیکو 
تصور پیش کیو اهو توڙي جو يوٽو پيائي (خيالي) هيو مگر ان جي مهابي اهي جمھوریت 
کي مسلسل اهڙي غير ملڪي تصور جي طور تي پیش ڪندا رهيا جنھن پر صرف بد عنوان 
فرد ب وڌي ويجهي سگھن ٿا. انھن جي لاءِ جمھوریت صرف شریعت جي ماتحت ئي.قابل 
قبول هئي گھٹو ڪري مذھبي اڳواڻ جنرل ضیاء جي لاڳو ڪيل شريعت سان ب مڪمل 
. طورتي متفق ن هيا. هتي چونبیل نمائندا حقيقي اختيارن کان محروم ۽ پنهنجي 
نمائندگي جي مدت جي باري ر غير يقيني صورتحال جو شکار هجڻ سبب رياستي 
وسيلن جي خردبرد ۽ اختيارن جي ناجائز استعمال پر مشغول ٿي ويا. پوءِ ب مذھبي 
اڳواڻن جي طرفان ان کان اڃان بدترين ذريعن سان مال ميڙڻ کي ب ڪڏهن چئلینج ن ڪري 
سگھجي پيو. ملک کي ناڪامي جي طرف ويندڙ يا مڪمل طورتي ناکم ریاست قرار ڈنو 
ويو جيڪو پنهنجي قرض جي بار هيٺ ڪنهن وقت ب ڏيوال پٹي جو شڪار ٿي سگھیو 


ع 


7 کان پوء مشرقي پاکستان, مغربي بنگال پر بیٹل ہولي واري قوم 
پرستي جي پڪڙ ہر هيو. مذھب جي معاملي پر مغربي پاڪستان فقح ۽ شريعت جو گھٹو 
پابند ن هيو. چو ت ان جي گھٹو ڪري غير آباد زمينن تي اجان درگاهن ۽ درہارن جي 
گھٹائي هئي. انگريزن جي طرفان زمین هيان کاري پاٹي جا اثر گهٽ کرٹ جي خاطر دنيا 
جو سپ کان وڏي نھري نظام قائم ڪرڻ جي باوجود خطي اڃان تائین فقح ۽ مدرسن واري 
مذھب جي آڈو سرن جهڪايو هيو. وچ هندستان جي انھن مسلم اقليتي صوبن جي نسبت 
جتي تحريڪ پاکستان جنم ورتو هو مغربي پاکستان جو گھٹو ڪري حصو اڃان تائين 
ڳوٺاڻن علائقن تي ٻڌل هيو اتر اولھ پر افعانستان شریعتي پابندین جو پيروڪار ۽ مذھبي 
مدرسن سان مضبوط تعلق وارو علائقو هيو جنهن جي مذھبي تعليم یافتہ فردن دیوبند 
هندستان پر تربیت ورتي روایتي طور تي اهي ماٹھو ان زوال پذیر اهل حدیث ) وهابي) 
تحريڪ سان تعلق رکندا هئا جيڪي 1857ع کان پوءِ دھلي کان پوپال ۾ اچي ڪري 
پناهگير ٿي هئي. تحريڪ پاکستان, ان جي اڳواڻن جي طرف کان انهيءَ تحريڪ خلافت 
جي ٺڪرائجڻ کان پوء زور ورتو هو. جنھن جي قيادت عملن کانگریس جي اڳواٿن جي 
هٿ پر رهي هئي. ليڪن ان جو نتیجو شھرن ۾ ٹھیل ديني مدرسن جي مضبوط مذھبي 
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طبقي جي طرف کان تحريڪ پاکستان جي موٽ جي صورت ہر ب نکتو بريلوي عالمن 
شريعت تي وڌيڪ سختي سان عمل ڪندڙ ديوبندي ۽ اهل حديث مکتب فڪر سان 
مخالفت جي بنياد تي تحريڪ پاکستان جي حمایت گئي. مغربي پاڪستان ۾ شھرن جي 
حد تائین عالمن ۽ مدرسن کي قبول ڪيو ريو لیکن گوٹائن علائقن بر مذھب تي گهڻو 
ڪري درگاهن درہارن ۽ خانقاهن جو ئي رنگ نگ چڙهيل هيو. جتي صوفي سنت ۽ فقير ماٹھو 
گيتن ۽ داستائن جواهم حصو هيا. چو ت مسلم اڪثريتي اوپر پاکستان جيتوڻيڪ 
پاڪستان جي باري م گھٹو پر حوش ن هيو. ان لاءِ ھتان جي هندن ۽ مسلمانن جا ساڈو 
سنت ۽ صوفي اجان تائین گڏيل ھئا. ديوبندي درہارن ۽ مزارن جا مخالف هيا. جڏهن ت 
بريلوي انھن جو احترام ڪندا هٿا. ستم ظريفي جي ڳالھ اها آهي ت مذهبي طبقي کان 
خالي پر اسلامي جذ بي وار ي تحريڪ پاکستان کي هندستان جي اعلیٰ مذھبي طبقي جي 
طرفان هڪدم نٺنڪرائڻ جي بارجود عام مسلمان ان کي قبول ڪري وئن ٿا ۽ آخر ڪار هيءَ 
عام قسم جي مذهبي معاملا رکندڙ ماٹھن جي اڪثر يتي علائقن پر حڪومت هلائڻ تي 
مهر بند. شريعتي مذھب جي طرف تبدیلي 

19ع کان پوء ریاست اسلام جي نفاذ کي قوم جي تعمير جو اهم ذریعو 
سمجهندي ان رخ م اڳيان هلڻ شروع ڪري چڈیو هن گھٹو اڳ پر ئي سمجھي ڇڏيو هو ت 
شف ماو غار فو وا ای اکن کے سالڑے اسای تاور باب جر وف 
JANG‏ ی کس سرگی ا ستي ادارن کي قانوني جوار ز مهيا ڪرڻ جي خاطر 
مذهبي طبقي کي ب قدا ری ہنی پر چازفتو jaga‏ تنهن ڪري جلد ئي هڪ اسلامي 
نظرياتي کائونسل جوڙي وئي. جنھن کي جاٹی واتی فقحن تي ہڈل رکيو ویو جنهن م 
مدهبي عالمن مان ديوبندي اقلیت جي حاوي هئي. و هڪ نظرياتي ریاست جو 
بنیاد نتو بتائي سگهجي ڊاڪتر فضل الرحمن جهڙن اسلامي دانشورن کي ڪائونسل A‏ 
گهڻو دير تاثین برداشت نہ ڪيو وبو ۽ جنرل ضیاء جي طرف کان بنوري مسجد ڪراچي جي 
ا سرلاتا تح بیت تی کی کال سو مراف گر کر ھی تسحی × 
مدرسن جي عالمن جي گھتائي پنهنجي عروج تي پھچی وئي. افعانستان سان نسلي ء 
سب سے سیت س سی رتے شر سس سپتر سد 
رهيو هو. ۶|947 کان پو مذهبي طبتي ڪانگريس جي حامي نیشنل عوامی پارتي سان 
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اتحاد قائم ڪيو. ان ANG‏ تي تحقیق دلچسپي کان خالي ناهي ت هڪ طرف سیکیولر ۽ 
اشتراڪي نظريا رکندڑ ۽ بي طرف قدامت پسند ۽ شریعت تي سختي سان هلندڙ جماعت. 
بئي پنهنجي ھندستان دوست خيالن جي سبب کان ڪيئن ن هڪ ٻئي سان تعاون ڪندا 
رهيا. مذھبي طبقي کي پاڪستان جي رياستي نظام ۾ شامل کرٹ جي سبب کان ان جي 
جارهاڻي سیاست جي طريقي جي شدد۾ گھتتائي آئي. جڏهن 1979ع پر افغانستان جي 
جنگ شروع ٿي ت مجاهدن جي مدرسن ۽ مذھبي طبقن سان روايتي رابطن جي ڪري ممبر 
۽ دستار جو جادو متي تي چڙهي ڳالهائڻ لڳو. طالبان جي عروج ۽ پاڪستان جي طرف 
کان کشمیر پالسی پر جھاد جي شرڪت بريلوين کي ميدان کان بلڪل ٻاهر ڪري ڇڏيو. 
ڪوئي بريلوي ان بنياد تي جھاد جي تربيٽ جي لاء افغانستان نہ پئي وجي سگھیو جو ان 
کي صحيح مسلمان ن گٹیو ويندو هو. تنھن ڪري بريلوي مدرسن جي گھٹن طالب علمن 
افغانستان وڃڻ کان پھریون ديوي بندي اهل حديث مدرسن ۾ داخل وٺڻ شروع ڪي . 

8 هين صدي جي مسلمان مفڪر شاھ ولي اس جي سوچن جنوبي ایشیا جي 
لبرل ۽ قدامت پسند ٻنهي قسمن جي مسلمانن کي متاثر کیو آهي. ان جو سپ کان وڏو 
کر حجاز پر پنهنجي رهائش دوران ديوبندي اسلام ۽ سعودي عرب جي حنبلي اسلام , 
جي وچ پر رابطو مضبوط کرٹ هيو. سوويت يونين جي خلاف جھاد جي دوران پاڪستان ۾ 
سعودي اثر رسوخ جي واڌاري جي سبب کان اهي پراٹا رشتا وڌيڪ پختا ٿي ويا. سعودي 
عرب جنرل ضیاء کي زڪوات فنڊ جي ابتدائي ناڻي جي رقم ان شرط سان گڏ ڏني هئي 
ت. فيصل آباد پر موجود هڪ اهم اهل حديث مدرسي کي ب هڪ چڱي رقم بطور امداد ڏني 
ويندي ان کا نپوء 2002 ہر القاعده جي اهم اڳواڻ ابو زبیدہ کي انهيء شھر مان گرفتار 
کیو ويو هو. فوج جو سربراھ جنرل اسلم بيگ اهو پھریون فرد هيو جنھن دیو بندي مدرسن 
کي بھاولپور ۽ رحيم يار خان پر پنهنجي نوجوانن جا مسلح دستا تيار ڪرڻ جي اجازت 
ڈني, انھن نوجوانن کي راجستان جي طرف کان ڪنهن امڪاني ڀارتي حملي جي صورت 
۾ ٴ”بي دفاعي لائین" جي طور تي استعمال ڪرڻو هو ان علائقي ۾ عرب شيخن کي 
شاھاٹو مان مرتبو ملیل هيو. اهي هتي ناياب قسم جي پکين جو شڪارکيڏڻ جي لاء آيا ۽ 
اق دوران مٹرسن ما رابا مضبرط کین کی آنتین کی aga‏ جی طرف کان مالۍ وسل = 
کی د ایی ۔ کر یوی انی اماد میا کے م یاد س کت محالت حن تراز 
حهنگوي جي قيادت م سپاھ صحاب کي مضبوط ڪرن جو مرقعو فراهم ڪيو. پارت ۾ 

89 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


ب ديوبندي اهل حدیث روایت هميش کان فرقي واریت تي جڙيل رهي آهي. پاکستان A‏ 
جهاد کي وڌارو مليو ت جھادي گروهن تي گھٹی شيعا مخالف جذبن جي چاپ ۽ انهيءَ تي 
ديوبندي مسلڪ جي گھٹائي نمايان هئي. 
مذهبي انتھا پسندي جو آغاز 

مذھبي انتھا پوري زورشورسان ان ٻئي جھاد جي دوران شروع ٿي جيڪو سويت 
يونين جي خلاف افعان جھاد جي ئي تسلسل ۾ 1989ع کان ڪشمير ہر پارت سان ھیئین 
سطح تي محاذ آرائي جي شڪل ۾ ڇيڙيو ويو. پھریون يعني افغان جھاد جماعت اسلامي ۽ 
ان جي پشتون قاضي حسین احمد کي طاقت مهيا ڪئي هئي. ۽ پشاور ہر افغان جهادي 
اڳواڻن جي رهائش ۽ سعودي رقم انتهائي اهر نوعیت جي هڪ عمل جو شروعات ڪئي 
هئي. افغانستان جي شريعتي ۽ فقهي مذھب جي روایت مقامي دیوبند مسلڪ جي اتفاق 
راء لاءِ شعوري طور تي پاکستان ۾ طریقت. درہارن ۽ خانقاهن واري اسلام جي مخالفت 
جو فیصلو ڪري ڇڏيو. پاڪستاني . ماڻهو اهڙين سخت پابندین واري مذھب کان واقف ن 
ھیو. اهي ان کان ب وڌيڪ سخت قسم جي قبائلي ضابطن جي ميلاپ سان سامھون آيو 
جنهن. کي ” پشتون ولي چیو ويندو آهي. ۽ جنھن کي خود قبائلي علاتقن AS ap‏ 
عرصي کان ترڪ کیو ويو هو. عرب ماٹھو خصوصن مصري ڀڳوڙو ايمن الظواهري جهڙن 
فردن جي موجودگيءَ مقامي اسلام ہر شدت پسنديءَ جي رنگ کي اڃان گهاٽو ڪيو. جنرل 
ضیاء جي حڪومت کان زڪوات فند مان معقول حصو ملندو رهڻ تي ديوبند مدرسابہ 
طاقتور تي ویا. 9ء کان پوءِ دیوبندین جي حوالي ڪي وئي. طاقت وڌيڪ زور ورتو چو 
تت ڪشمير پر جھاد ديوبندين ۽ اهل حدیث تائين محدود هيو. ریاست جي اندروني خود 
مختیاري انھن نيم فوجي دستن جي حوالي ڪري ڇڏڻ جو ڪر سپ کان پھریون صوبي 
سرحد ۽ قبائلي علائقن پر انجام ڈنو ويو. ۽ ان کان پوء ان کي پنجاب جي ڪجھ شھرن ۽ 
خاص طور ڪراچي تائین ڦهلايو ويو. جتي دیوبندي اتفاق راءِ بنوري ٹائون پر مدرسن جي 
ڪامپليس جي صورت ہر ظاھر ٿيو. جھاد برشامل ٿيندڙ نوجوانن جي ذھن ۾ اها ڳاله 
گهقي ضرور سان ويهارڻ جي ڪوشش ڪئي وئي ت پاڪستان ہر صحیح معنيٰ ۾ اسلام 
لاڳو ناهي ۽ پاڪستاني ماٹھو ڪافرن جھڑي زندگي گذاريندا رهيا آهن. ان سلسلي ۾ 
شیع پک ضوع د اتید اسماعیلین جي خلاف سپ کان وڌيڪ زور ڈنو ويو. 

اسلام آباد جي انسٽيٽيوٽ آف ڀالسيسي استبیز جي هڪ رپورت جي مطابق 
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پاڪستان ۾ 6.761 مذھبي مدرسا موجود آهن جتي10 لکن کان وڌيڪ نوجوان مذھبي 
تعلیم حاصل ڪري رهيا آهن. وزارت مذهبي معاملا ب پنهنجي رپورت ۾ ان سان ملندڙ 
جلندڙ انگ اکر شايع ڪيا آهن لیکن هيرالڊ نومبر 2001) جو چوڻ آھي, وزارت داخلا 
جي مطابق ملک لڳ پگ 20000 مدرسا موجو د آهن ۽ طالبن جو تعداد 30 لکن جي 
ویجھو آ هي 1947 ۾ مغربي پاڪستان ۾ صرف 245 مدرسا هيا. 1988 ۾ اهو تعداد 
1 ٿي ويو 1988ع ۽ 2000 جي وچ ہر ان تعداد پر اضافی جي شرح 136 سيڪڙو 
هئي. ديوبندي مدرسن جو تعداد سپ کان وڌيڪ يعني 64 سيڪڙو. ان کان پوءِ 25 سيڪڙو 
مدرسا بريلوي مڪتب فڪر جا جڏهن ت اهل حديث مدرسن جو تعداد صرف 6 سيڪڙو 
آهي پوء ب اهل حدیث مدرسن جي تعداد پراضافي جي رفتار گھٹي وڌيڪ رهي آهي ۽ 
1 سيڪڙو شرح سان گڈ 1998 پر اهو تعداد 134 کان وڌي ڪري 2000 ۾ 310 ٿي ويو. 
مدرسن پر مذھبي تربيت حاصل کرٹ وارن نوجوانن ۾ 15 سيڪڙو غير ملڪي شاگرد آهن 
اهل حديث مکتب فڪر جون 17 تنظيمون پاکستان ہر سرگرم آهن ۽ انھن جي انتظام 
ھیٹ پنھنجا مدرسا ب موجود آهن انھن مان 6 سیاست پر عملي طور تي حصو ورتو ۽ جھا 
د م شامل رهيا جڈھن ت 3 پنهنجي مسلڪ جي واڌاري م مصروف عمل آهن اهي پنهنجي 
مسلڪ تي سختي سان ڪار بند ھن ۽رياست جي فقح جي پيروي ناهن ڪندا. انھن کي 
وھابي ب چیو ويندو آهي انھن پر اڪثريت سعودي عالمن جي هدايت تي عمل ڪندي 
سرندي وارن سعودي شھرین کان مالي امداد حاصل ڪندي آهي. 

وفاق دیوبند شايد ملک جي هتيار بند فوج کان پوءِ پاکستان جي سپ کان وڏي 
منظم قوت آهي. ڪراچي پر ٺهيل بنوري ڪامپليڪس اهڙن گھٹي ئي اڳواڻن جي رھائش 
لاءِ کم ڈنو آهي جيڪي کیترا ديوبندي جهادي تنظيمن جي شورا پر شامل رھیا. ان جا 
مذھبي علماء سپاھ صحابہ کان علاوہ بن جهادي تنظیمن حرڪت المجاهدين ۽ جيش 
محمد جي شورا پر ويهندا رھیا آهن. ديوبندي اڳواڻ ڪر ۽ ڪاروبار جي مقصد سان 
پاکستان ايندڙ غير ملڪين جي قتل جي فتوا جاري کرٹ ہر ب دير ناهن ڪندا. اسلام 
آباد پر غير ملڪي سفارت خانن جي طرف کان پنهنجي شهرين کي پاڪستان جو سفر ن 
ڪرڻ جي هدايت جاري ڪرڻ جو نندِو سبب اهي فتوائون ب رهيون آهن. حرڪت 
المجاهدين ڪنهن زماني ۾ حرڪت الانصار چوائيندي هئي. جنھن جي دهشت گرداٹي 
ڪردار جي سبب کان آمريڪا ان تي پابندي مڑھي ڇڏي هئي. 2000 ع ۾ اها ہن اڳواڻن 
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فضل الرحمن خلیل ۽ مسعود اظھر جي وچ پر ورهائجي وئي. انھن جي تنظیمن کي 
افغانستان م تربیت ڏني ويندي هئي ۽ انهن جاخرچ اسام بن لادن جي طرفان پریا ویندا 
هئا. ٻئي اڳواڻ اسام بن لادن جي گھٹو وبجھو هيا ۽ 90 جي ڏهاڪي جي شروعات بر 
abal‏ سان گڈ سوڊان م ب رهيا هئا. جڏهن مسعود اظهر کي پارت پر گرفتار کیو ويو ت 
اسامہ بن لادن ان کي چڈائخ ے جي خاطر ڀارتي فضائي ڪمپني جو جھاز اغوا ڪرڻ > 
سرمايو مهيا کیو هو ان سان گڏ اسام جي هڪ ٻئي ویجھی فرد شيخ عمر کي ب آزادي 
ملي وئي شيخ عمر ٻيهر زير زمين وڃڻ کان پھریون 2000ع م مختصر عرصي جي لاءِ 
لاھور پر القاعدہ جو دفتر ب قائم کیو هو 1999ع ۾ آزادي کان پوء مسعود اظهر فضل 
الرحمن خلیل جي قیادت ھیٹ حرڪت ۾ ڪر ڪرڻ لاءِ تيار ن هئو تنھن ڪر ي انهيءَ 
جيش محمد ٺاهي ڇڏي. جنھن ہر ان کي بنوري تائون مسجد جي بزرگن جو تعاون حاصل 
هيو. ديوبند روايتن جي عين مطابق انھن پنهنجي مذھبي بيانن جي توين جو رخ جنرل 
پرويز مشرف جي طرف ڪري ڇڏيو جنھن ڪري اينٽلي جنس ایجنسین پر موجود انھن جا 
سرپرست ب پريشاني پر ونجی ويا. حرڪت ورهائجي. ٤ا‏ نهن جا اثٹاثا ہنھین اڳواٿن پر 
ورهايا ويا پر جيش محمد توئن ڪيبن گاڈیون انتهائي خراب حالت ہر فضل الرحمن خليل 
کي ورهائي ڏنيون ت ٻنهين گروپن جو پان ۾ جهيڙو ٿي پيو اسام بن لادن اهو مسئلو 
افغانستان مان قضل الرحین خلیل کي درژن کن بلڪل تيون وہل ڪيين گاڈیؤن موڪلي 
حل ڪيو. 
مولانا اعظم طارق پنهنجي اقتدار جو مرڪز جھنگ جي علائقي ہر قائر کیو 
هو. جتی اهوعملي طور تي حڪمران هيو. ان جي سوانح عمري لکن واري فرانسيسي 
عورت جو چوڻ آهي ت هو پنهنجي گهر کان جھنگ جي علائقي جي لاءِ انتظامي حڪر 
جاري ڪندو هو. هن جي فرقي پرست جماعت مان هڪ پرتشدد شاخ لشڪر جھنگوي جي 
نالي سان قتي اعظم طارق اهو چئي ڪري ان گروھ جي قتل. ڌاڙن کان لا تعلقي جو اظھا 
رڪندو هو ت لشڪر کي ان جي جماعت مان خارج کیو ويو آهي. ان جي باوجود جڏهن 
لشڪر جي ڪارڪن حت نواز کي هڪ ايراني سفارتکار جي قتل جي ڈوھ ۾ ڦاسي ڏني 
پئي وئي ت اعظم طارق رباست کي مختلف ڌمڪين سوۃو پنھنجا سپ ذریعا ھلایا ت 
جين ڪنهن طرح ان کي قتل جي الزام کان بري ڪراي سگهجي. سپاھ صرف ڪراچي 
م زور ورتو ناهي اتر م شيع آبادي جي اکثریت وارن بن علائقن ڪرم ايجنسي ۽ گلگت 
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پر ب خاص اثر رسوخ رکي تي .اعظم طارق2001ع پر اعلان کیو ت اهو پاکستان جا 20 
شھر چونڊي ڪري اتي ديوبندي فقح لاڳو ڪندو جنھن پر سپ کان اهم قدم نماز جي 
دوران سمورو ڪاروبار لازمي طور تي بند ڪرائڻ ۽ سڀني مسلمانن جي نماز پر لازمي 
شرڪت جي صورت ہر ھوندو ان کان سواء انهيءَ گھرکان نڪرندڙ سڀني عورتن جي لاءِ 
لازمي پردي جو اعلان ب کیو هو عورتن جي خلاف پرتشدد قسر جا حڪم لاڳو ڪرڻ جو 
اعلان ان جي هڪ ساٿي مولانا سميع الحق ب کیو جيڪو عورتن سان اهڙو ئي سلوڪ 
کرٹ جي عزم جو اظھار ڪري ٿو جھژر طالبان ڪيو. 
(پراٹا) اڳوٹا رابطا 

پاڪستان ۾ 17 اهل حدیث تنظیمون موجود آهن جن مان 6 سیاست پر حصو 
وٺنديون آهن جڏهن ت 3 جھاد ۾ ب حصو ورتو . انھن پر حڪمت عملي کان علاوہ مذھبي 
معاملن جا اختلاف ب ملن ٹا. ڪنهن وقت اهي اختلاف سنگین شڪل اختیار ڪري هڪ 
ٻئي جي مذمت ۽ الزام تراشي جي صورت اختیار ڪري وڃن ٿا. جيئن علام ساجد مير 
جي مرڪزي جمعيت اهل حدیث ۽ حافظ محمد سعيد جي اڳواڻي لشڪر طيب (موجود نالو 
جماعت الدعوت) جي معاملي ہر ٿيو. جماعت غرباءِ اهل حديث جو چوڻ آهي ت ان جي 
حامین کي ان وقت تائين موجودہ سياسي نظام جي پردي پويان مخالفت کرٹ گهرجي 
جيستائين آبادي جي اڪثريت اهل حديث مسلڪ قبول ن ٿي ڪري جنهن کان پوءِ 
پاڪستان خود بخود اسلامي ریاست بجي وينديو. جماعت المجاهدين جي سوچ هي آهي 
ت سياسي نظام ایسیتائین نا جائز رهندو جیستائین .خلافت جو نظام قائم نتو ٿي وجي. 
تنھن ڪري اسان سياست پر حصو ت نہ وننداسين البټ هڪ اسلامي حکومت جي bèh‏ 
جون ڪوششون جاري رکنداسون. حافظ سعيد جي تنظير جو ب اهوئي موقف آهي. اهل 
حدیث جي هڪ ماهوار رسالي صحفي اهل حدیث ڪراچي پنهنجي جنوري 2000ع جي 
ڪڙيءَ ۾ لکيو” اسان سمجھون ٿا ت جنرل مشرف اسلام يا پاکستان نہ بلڪ آمريڪا ۽ ان 
جي اتحادین جي نمائندگي ڪزي ٿو. اسان جنرل مشرف جي فيصلي جي مذمت ڪيون ٿا. 
۽ مطالبو ڪيون ٿا ت هو صرف پنهنجي اقتدا ر کي ڊيگھ ڏيڻ جي خاطر عوام ۽ فوج جي 
وچ ۾ نفرت جو ہج ن پوکي. ان کي مسلمان مجاهدن جي خلاف بيا ن بازي ترڪ ڪرڻ 
گھرجي چو ت آمريڪا ۽ ان جا اتحادي صرف تشدد جي زبان سمجھن ٿا ۽ ان وقت تائين 
گالھہ ہولھہ تي رضامند ن ٹیندا جیستائین مسلم امت سویت یونین وانگر ان کي ب گوربلا 
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جنگ جي ذريعي تکرا تکرا کرٹ جو فیصلو نٹي ڪري . 

پاکستان پر (گندرفي) پراٹا اثر برطانیا جي رستي ب منتقل ٿيا. جتان تشدد 
پسند مذهبي اڳواڻ شيخ عمر باڪري ماٹھن کي سڀني مسلمان ملڪن جي حڪومتن جو 
تختو الٿو ڪرڻ لاءِ پڑکائیندو رهندو آهي. ت جیئن اتي خلافت قائر ڪري سگھجي. 
حال بر ئي لاهورهاءِ ڪورٽ فیصلو ڈنو آهي ت حزب التحریر جون سرگرميون اسلام جي 
تبليغ جي دائري ہر اچن ٹیون ۽ ان کي رياست سان بعاوت نتو چئي سگھجي. حڪومت ان 
شڪايت سان اعلیٰ عدالت سان رجوع کیو هو ت حزب التحریر حڪومت جي خلاف بغاوت 
جا جذبا پکيڙڻ پر مصروف آهي. حرب جمھوریت کي ناجائز قرار ڏيندي پاڪستان ۾ 
خلافت جي قيام جي پيروي ڪري ٿي. هن جنر ل مشرف جي حڪومت کي اسلا مي اصولن 
جي سراسر خلاف قرار ڏيڻ م ڪنهن تڪلف کان کم ناهي ورتو ۽ کلیو کلایو ان جي 
خاتمي لاءِ ڀڙڪايو. حزب التحریر جڏهن 2000ع جي دوران پنهنجي ساٹي تنظیم 
المھاجرون سان گڏ پاکستان پر داخل تي ت انهيءَ جنرل مشرف جي خاتمي جي اپيل 
ڪئي. پنجاب حڪومت ان کان پوء ٻنهي تنظیمن کي اجتماع جي لاءِ الحمرا حال ڪرائي 
تي ڏيڻ جي فيصلي تي پشيماني جو اظهار ڪندي رهي. جنرل مشرف جي خلاف اعتراض 
جي قابل پمفليٽ ورهائڻ جي ڈوھ پر پشاور جيل ۾ سزا کتیندڑ حزب جي ھک ناظر 
ميڊيڪل ڪاليج جو شاگرد آهي ,ان اها ذميداري تڈھن سنیاري هئي جڏهن اڳوڻو ناظم 
شڪاگو يونيورسٽي پر اليڪٽريڪل انجنیئرنگ جي تعليم حاصل کرٹ جي لاءِ آمريڪا 
هليو ويو هو. حڪومت کي انھن تنظيمن جي باري ۾ ڪجه اندازون هيو ۽ ن ئي اهو ئي 
معلوم هيو ت اهي. ڪهڙا مقصد کٿي ڪري پاڪستان آيا آهن؟ حزب جا ڪجه نوجوان 
لنڊن جي مقامي (کاکنی) لهجي ہر انگريزي ڳالهائيندا هئا. تنهن ڪري ماٹھو انھن کان 
جلدي متاثر ٿي ويندا هئا. انیٹلیجنس ایجنسین جي ارباب اختیارن کي حزب التحریر جي 
اصلیت جي باري پر قطعي کجھہ اندازو ن هيو. هاڻي ازیکستان ۽ تاجکستان کان ب 
شڪايت ملي رهي آهي ت حزب رياست مخالف سرگرمين ۾ مصروف آهي. ازيڪستان 
پر انساني حقن جي بين الاقوامي تنظیمن ازبڪ حڪومت جي مقابلي ۾ حزب جي حمايت 
ڪئي آهي 20 آگسٽ 2002 جي ڊيلي ٹائمز پر فاروق طور اف لکي ٿو ازبکستان جي غير 
جانبدار تنظیم واسطي انساني حق ( آئي او ايچ آریو) ۽ وزارت داخلا ان ڳالھ تي متفق 
آهن ت حزب التحرير جا تقريبن 4.200 شڪي ڪارڪن هاتي جيل م آهن جن ۾ گهٿائي 
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ملڪ جي آئین جي مخالف سرگرمین غير قانون تنظیمون هلائڻ ۽ چڑ ڏياريندڙ مواد . 
ورهائڻ جھژن ڏوهن جي سزا پر 20 سالن تائين قید ڪاٽي رهيا آھن ڪرغستان ۽ مصر پر 
بہ جتي حزب تي پابندي پیل آهي ان جا ڪيترائي ڪارڪن گرفتار ڪيا ويا آهن. 
فرقي وارتشدد جي ابتدا 

اقتدار پر اچڻ کان پوء جنرل ضیاء نظام مصطفیٰ جو مقبول عام نعرو كنيو ۽ 
پاڪستان ۾ شریعیت لاڳو ڪئي. اهو عملي طور تي سني فق جو نفاذ هيو. جنھن تي 
آبادي جي اڪثريت ٻڌل هئي ۽ ان ہر شيع آبادي کي ڪڊيوويو هو. جنرل ضیاء جي طرف 
کان شروعات ہر لاڳو ڪيل ہہ شرعي قانون مڪمل طور تي ناڪام ٿي ویا. پھریون ربا يعني 
وياح جي خاتمي متعلق قانون ان ڪري ناڪام رھیو ت مذهبي دانشورن جديد دور جي 
تقاضائن جي مطابق اسلامي قانونن جي نئين تعمير ڪرڻ ۾ نااھل هيا. جڏهن ت ہیر 
يعني زڪوات جو نظام ناکام ٿيڻ جو سبب اهو هيو ت شيع نظام شريعت ۾ جنھن کي 
فق جعفري ب چيو ويندو آهي زڪوات جي حنفي فقح جي بالڪل ابتڙ آهي 1980ع ۾ 
شيع فرقي سان تعلق رکڻ وارن مفتي جعفر حسين جي قيادت پر هڪ قدآور مثال جلوس 
ڪڍيو ۽ اسلام آباد م ڈرٹو ھٹي ڪري جنرل ضیاء کي مجبور کیو ت اهو اهل تشيع کي 
زڪوات جي لازمي کتائن کان آزاد ڪري. شيع فرقي ۾ سني فق جو نظام عشر (زرعي 
آمدنيءَ پر غریبن جو حصو) کي ب ٺڪرائي ڇڏيو. چيو وجي ٿو ت 1980 جي ڏهاڪي جي 
دور پر جڈھن جھنگ ہر شيع مخالف تحريڪ شروع تي ت جنرل ضیاء ن صرف ان کي نظر 
انداز کیو بلڪ ان کي پنهنجي مخالفت تي مائل شيعا کمونتي جي خلاف توازن قائر 
کرٹ واري قوئت تصور ڪيو. امام خميني جي طرف کان جنرل ضیاء تي تنقيد سان اها 
صورتحال وڌيڪ بگڙجي وئي با اثر شيعا جاگیردارن جي علائقي ۾ مولانا حق نواز جي 
طاقت وٺڻ سان پاڪستان ہر فرقي وارا ٿي صورتحال جو منظر بلڪل تبديل ٿي ويو ان 
ڳاله جا شاهد موجود آهن ت جنرل ضیاء کي حق نواز جھنگوي جي شيعا ۽ ایران مخالف 
تحريڪ جي باري م پوري طرح خبردار کیو ويو هو مگر هن ان تنبیھ کي نظر اندا زڪندي 
ان کي وڌڻ ويجهڻ ۽ انجمن سپاھ صحاب پاکستان جي نالي سان هڪ مڪمل سياسي 
مذھبي جماعت جي شڪل اختیار کرٹ جو پورو موقعو مهيا کیو ننڍن ننډن وستین ۾ 
ماضي پر دفن ڪيل پراٹو سني شيعا مباحثو هڪ نئین زور شور سان سامهون آيو. ان 
مباحثي تي جوڙيل لٹریچر انتھائي چڙ ڏياريندڙ مواد تي ٻڌل هو جنھن مذھبي طبقي جي 
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ماٹھن جسي جذبن کي خود ڀڙڪايو انهيءَ وقت ۾ يعني 1986ع جي دور ۾ جنرل ضیاء 
پارا چنار جي فرقي وار حوالي سان ورھایل شھر ۾ (اھو ڪرم ايجنسي جو راڄڌاني۽ 
افغانستان جي سرحد تي آهي) اتان جي سني آبادي جي تعاون سان سني افغان محاهدن 
جي هٿان طوري شيعا آبادي کي ”سبق سیکارن” جي کلیل اجازت ڏئي ڇڏي. 

افغانستان م مجاهدن جي حملن جي تیاري پارا چنار ۾ ڪي ويندي هي. 
جڏهن ت طوري شيع تعاون ن ڪندا هئا تحريڪ نفاذ فة جعفرب 1986ع جي ڏهاڪي م 
زڪوات جي جهڳڙي جي موقعي تي وجود ر آئي هئي. جڈھن پارا چنار پر خون ریزي 
ڪئي وئي ت تحریک جي قيادت هڪ طوري شيعا اڳواڻ علام عارف الحسيني جي هتن 
پر هئي جيڪو جلاوطني جي دور ۾ نجف پر امام خميني سان گڈ ب رھیو هو. ( ان کي 
ایران پر شھید جو درجو ڈنو وڃي ٿو ۽ ان جي نالي جي يادگار ٽڪلي ب جاري ڪئي وئي 
هئي.) علام حسيني کي آگست 1988ع ۾ پشاور پر قتل کیو ويو. جنھن جي لاء طوري 
جنرل ضياءَ کي ذميوار جاٹائیندا آهن. اتفاق سان جنرل ضياءَ جو موت ب انهيءَ سال ۽ 
انهيءَ مهيني پر ٿيو. (علام حسيني جي قتل جي صرف ہن هفتن جي اندر بھاولپور ۾ 
هڪ فضائي حادثي ہر جنرل ضياء ب ماريو ويو) ۽ کجھ عرصي تائين اهي افواھ ب گرم 
رھیا ت ان حادثي پر اهل تشيع ملوث آهي. توڙي جو ان ڳالھ جو کو لوس ثبوت اج 
تائين سامھون ن اچي سگهيو. صوبي سرحد جي گورنر. جنرل فضل حق ب جنهن کي طوري 
شيعا. علام حسین جي قتل جي سازش جو ڏوهي قرار ڈیندا هيا 1991ع ۾ تاڑ ڏيئي 
ڪري قتل کیو ويو. 

1989ع ۾ افغانستان مان سوویت واپسي جي بعد پشاور ۾ افغان جلاوطن 
حڪومت وجود ۾ آقی لیکن سعودي عرب جي دہاء تي ايران پر جلا وطن شيع مجاهدن 
کي حکومت پر شامل ن کیو ويو سعودین 519 رڪنن تي ہڈل مجاھدین شورا جي ان 
اجلا٣اس‏ جي دوران ھفتیوار 2 ڪروڙ 30 لک دالر رشوت طور ادا ڪيا. r1990‏ م مولانا 
جھنگوي کی چڑ ڏياريندڙ تقریرن ۽ گارین تي مبني ايران ۽ شيعا مخالف مهم جي عروج 
جي دور م قتل کیو ويو. ان سال انتقام جي طور تي سپاھ صحابا جي هڪ ڪارڪن 
لاھور ۾ ايراني قونصل صادق گنجي کي قتل ڪري ڇڏيو. ائين ادلي جي بدلي واري 
سلسلي م قتل ۽ ڌاڙن جو هڪ نئون سلسلو هلي پيو. 1991ع ۾ سپاھ صحاب جي سربراھ 
مولانا اينار القاسمي کي فائرنگ ڪري قتل ڪيو ويو. ان وقت کان اج تائین پاکستان 
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جي ریاست وٽ ايتري وڏي تعداد پر ايرانين کي قتل جو کو جواب ‏ جواز موجود ن هو. 
ملتان پر ب قونصل خاني جي هڪ آفیسر کي قتل کیو ويو جڏهن ت راولپنڊيءَ پر ایئر 
فورس تربيت لاءِ آيل ڪيترائي ايراني ڪيڊٽ لڪل مخبري تي تاڙ وٺي قتل ڪيا ويا. ان 
سان پاڪستاني فوج جي اندر ب فرقي وار ذھنیت جي آفيسرن جي سرگرم ٿيڻ جي خبر 
پوي ٿي. پاڪستان ر گھٹو ڪري تبصري نگار سچ چوڻ کان خفا آهن. مختلف مڪتب 
فکر جي وچ پر ٹیندڑ ANG‏ ٻولھ ر مذاڪرا ب جعلي ۽ ڇڙو لفاظیت تي ٻڌل هوندا آهن 
انھن پر ڪيون ويندر وڏيون وڈیون تقریرون ان انداز پر ڪيون وينديون آهن جن خدائي 
پيغام نازل کیو پيو وڃي. فرقي واريت جي نتيجي ہر ٿيندڙ موتن جي ڳالھ ڪئي وجي 
ٿي گھٹو ڪري هر مذھبي اڳواڻ ڪوڙ۽ غلط بياني کان ڪر وئي ٿو. جنرل ضياءَ ديوبندي 
لشڪر کي گلگت تي ڪاھ کرٹ ۽ اتي اهل تشیع ۽ اسماعيلي فرقن جي روايتي 
اڪثريت ۽ گهڻائي کي ختر ڪرڻ جي کلیل اجازت ڏني. 2003ع ۾ شيعا مخالف تشدد 
بلوچستان تائین بہ پهچي ویو جتي ہن مختلف واقعن ہر هزاره شيعا آباد کي نشانو بايو 
ويو ۽ 50 کان وڌيڪ فرد مري ويا. 

وزیراعظم میر ظفرالتہ جمالي ۽ وزير داخلا فيصل صالح حیات پاڪستاني 
حڪومت جي ترجماني ڪندي دعوا ڪئي ت دهشت گردي جي انھن واقعن جي منصوبا 
بندي ۽ انهيءَ کي عمل ہر آڻڻ حي پنيان افغانستان ۾ پارت جي نئين قائم ڪيل 
قونصلر خاني جو ھت آهي. اها حقيقت آخر ۾ سامھون آئي ت انھن ڪارواين جي منصوبا 
بندي جيش محمد سپاھ صحاب ۽ لشکر جھنگوي جهڙين پابندي پيل فرقي وار جماعتن 
جي هئي. جيش محمد سپاھ صحاب جي هڪ شاخ جي طور تي 1998ع جي دور ۾ ڪراچي 
پر ڪجھ شيعا ڊاڪٽر حضرات قتل ڪيا. هن 2002 پر غير ملڪي صحافي دینئل پرل 
جي اغواء قتل پويان ان جي هڪ آڳواڻ شيخ عمر جو هٿ آهي جنھن کي القائده جي 
حمایت ب حاصل اهي. 

ڪشمير ۾ پاڪستان جي جھاد. عسڪري تنظيمن جي صورت ہر رياست جي 
برابر اهڙو ڍانچو ٽاهيو آهي جیکو اتي ڪرائي جي سپاھین جو کر انجام ڏئي رھیو 
آهي. سول سوسائتي کي ان ناموزون ترديد لڪل جنگ جي جيڪا قيمت ادا ڪرڻي پوي 
ٿي. ان پر سالون سال اضافو ٿيندو وجي ٿو. ۽ هاڻي اها گھٹو ڪري نا قابل برداشت ٿي 
وئي آهي. افعانستان ۾ جنگ جي هاڻوڪي دور جي موقعي تي انھن جھادي تنظيمن جي 
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اڪثريت جنرل مشرف جي طرفان کان دهشت گردي جي خلاف بین الاقولامي اتحاد پر 
مرت جي پہےہے چ بی بی ھی سج سر جا سي 
مذھبي اڳوان ان ڳالھہ کان بخوبي واقف آهن ت انھن جون سرگرمیون اساني سان دھشت 
گردي جون ڪاروايون قرار ڏئي سگھجن ٿيون . ان ڪري اهي اهڙيون پیشنگویون ڪري 
عام شهرين کي ڊيڄارڻ جي ڪوشش ڪندا رهندا آهن ت آمريڪا جو اڳلو نشانو هاڻي 
پاکستان ٿيندو. آهي حڪومت جو تختو ڪيرائڻ جو مبهم خواب ڏسندا رهندا آهن پر 
اهو کم انھن جي تفرقي پسند فطرت جي سبب کان پاڻ انھن جي ھتان ن پر حاڪمن جي 
شڪل ۾ لڪل حلقن مان ڪنهن هڪ جي طرفان انجام ڈنو ويندو. ۽ ائين انھن کي هڪ 
دفعو بیھر نئین ا ملي ویندي, ان کان اڳ ڈنل زندگي انهيء ڈینھن کان آخري ساھ 
کڻي رهي آهي. جڏهن اسام بن لادن نیو یارک ۽ واشنگٹن تي حملا ڪيا هئا. 

1ع پاکستان جي رياست کي اقوام متحده جي سلامتي ڪائونسل جي 
قرارداد نمبر 1373 جي نتيجي ۾ پنهنجي جھادي پاليسي تي پوئتي ھتٹو پيو. جنھن ۾ 
پاڪستان ۾ جھادي مليشيا تي پابندي لاڳو ڪئي وئي ۽ افغانستان ۾ طالبان جي خلاف 
ڪاروائي جو فيصلو کیو ويو هو. ان کان اڳ طالبان جي حامي پاليسي جي نتيجي ۾ 
مقامي سیاست ب بري طرح متاثرثي هئي. افعانستان ۽ ان کان پوءِ عراق ۾ جو ڪجھ ٹیو 
ان تي پاڪستاني عوام ۽ دانشورن جي امريڪا جي خلاف رد عمل اقوام متحده جي 
قراردادن پر دهشت گرد قرار ڈنل انھن نیم عسڪري تنظیمن کي هڪ نئون جواز عطا 
کیر آهي. پاڪستاني فوج جي طرف کان افغانستانن ۾ پارت, ایران. ازبڪستان ۽ اترین 
اتحاد جي مقابلي ۾ دفاعي طاقت حاصل ڪرڻ جي پاليسي ان ڊيورنڊ لائن جي تصو ر کي 
ب سوچل سمجھیل طريقي سان متي ھیئیان رکيو جنهن 1893ع ۾ ۾ پشتون قوم کي 
ورھائي ڇڏيو ۽ جنهن جي نتيجي ۾ 1947ع کان پوءِ پاڪستان جي نقشي کي قانوني 
حیثیت حاصل تي 2001ع کان پوءِ ”دفاعي استحکام " حاصل ڪرڻ جي پاليسي جي 
ناڪامي جي رد عمل ۾ پاڪستان جا پشتون ووٹر صوبي سرحد ۾ ديوبندي گھٹائي واري 
حڪومت کي اقتدار ڏانهن وئي آيا. هي اهڙي قوم جو وو ٿٽآهي جيڪي پاکستان جي 
قیمت تي phan‏ متحد تین Ab‏ ٿي. پاکستان جي عام رای انهيءَ اتفاق راء جي ویجھو 
آهي جنهن جو مظاھرو مذھبي طبقي جي حمایت مر ڪديو JAN‏ ملین مارچ" ۾ کیو وبو. 
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رپورت ت تحقياتي عدالت 


(مقرر ڪيل پنجاب ايڪٽ (02 1954) 
تحقیق پنجاب جي فسادن لاءِ 1953ع 


غير مسلمن جي باري پر موقف 

ممتاز عالمن جي راء اها آهي ت پاڪستان جي اسلامي مملڪت ۾ غير مسلمن 
جي حيشيت ذمین جھڑي هوندي ۽ اهي پاکستان جا پورا شھري ب هوندا چو ت انھن کي 
مسلمائن جي برابر حق حاصل نہ هوندا. قانون سازي کرٹ ۾ انھن جو ڪوئي آواز ن هوندو 
قانون جي نفاذ پر انھن جو ڪوئي حصو ن هوندو ۽ انھن کي سرڪاري عهدن تي مقرر ٿيڻ 
جو ڪوئي حق ن ھوندو. ان موقف جو پورو اظهار مولانا ابوالحسنات سيد محمد احمد 
قادري مولانا احمد علي ميان طفیل ۽ مولانا عبدالحامد بدايواني جي شهادتن ۾ ڪيو 
ويو آهي. 

ان موضوع تي مولا نا ابو الحسنات کان پڇا ڪئي وئي ت انهيءَ هي جواب ڏٽو. 
سوال گر اشان پاڪستان ۾ اسلامي مملڪت قائم ڪنداسين ت ڪافرن (غير مسلم ) 
جي باري پر موقف ڪهڙو ھوندو چا انھن کي ڄاټايل قانونن ۾ ڪوئي آواز حاصل هوندو. 
انھن کي قانون جي تنفیذ (نفاذ) جو موقعو ڈنو ويندو ۽ انھن کي سرڪاري عهدن تي مقرر 
تيڻ جو حق هوندو؟ 
جواب: انھن جو موقف ذمین جهڙو هوندو. انھن جي نهندڙ قانونن ۾ ڪوئي آوازن هوندو. 
قانون جي تنفیذ ( نفاذ) پر انھن جو ڪوئي حصو ن هوندو ۽ سرڪاري عهدن تي فائز هجڻ 
جو ڪوئي حق ن هوندو. 
سوال: چا اسلامي مملکت ۾ مملڪتي اڳواڻ پنهنجي اختيارن جو کو حصو ڪافرن جي 
حوالي ڪري سگهي ٿو؟ 
جحواب: جی ن ! . 
مرا تا اد 17 
جواب: انھن جوموقف ذمین حهڙو ھوندو واصح قانونن ۾ انھن جو ڪوئي اواز ن هوندو ن 
تنفیذ ( لاڳو) قانون جو حق هوندو الد حکومت انھن کي ڪنهن سرڪاري عهدي تي فائز 
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هجڻ جي اجازت ڏئي سگهي ٿيٴَ 
ميان طفیل محمد ھینئین ریت بيان ڏنو. 
سوال: اقليتن جي حقن جي متعلق جيڪو مضمون” سول ایند ملتري گزیت ن مورخ 13 
آگسٽ 1953ع پر شايع ٹیو آهي ان کي پڙهي ڪري ٻڌايو ت آيا هن اسلامي مملڪت جي 
متعلق توهان جن خیالن جي صحيح ترجماني ڪئي وئي آهي. (ان مضمون ۾ بيان کیو 
ویو هو تہ اقلیتن جا حق مسلمانن جي برابر هوندا) 
جواب: مون اهو مضمون پڑھیو آهي اگر پاڪستان پر جماعت جي نظريي تي جڙيل مملڪت 
قائر ڪئي وجي ت مان پاکستان ۾ عيسائين يا ہین غير مسلمانن جي انھن حقن کي 
تسلم نہ کندس (صفحا 299 .31 2) 

اسان اڪثر ممتاز علمائن کان اهو سوال کیو آهي ت اهي( مسلم) جي تعريف 
ڪن چو ت جیکڈھن ڪوئي شخص اها دعوا ڪري ٿو ت فلاڻو فرد جماعت اسلام جي 
دائري مان خارج آهي ت ان مان لازم ٿئي ٿو ت دعواي ڪرڻ واري جي ذھن ہر ان ڳاله جو 
واضع تصور موجود هجي ت ”مسلم“ ڪنهن کي چوندا آهن تحقیقات جي ان حصي جو 
نتيجو بالڪل اطمينان بخش ناهي نکتو ۽ اگر اهڙي سادي معاملي جي متعلق ب اسان 
جي عالمن جي دماغن ہر ايتري قدر اپھام موجود آهي ت آساني سان تصور ڪري سگهجي 
ٿو ت وڌيڪ پیچیدہ معاملن جي متعلق انھن جي اختلافن جو ڪهڙو حال ٿيندو ھیٹ اسان 
” مسل م جي تعريف هر عالم جي پنهنجن لفظن ر لکون ٿا ان تعريف جو مطالبو کرٹ کان 
پھریون هر گواھ کي واضع طور تي سمجھائي ڇڏيو هو ت توهان اهي ننډي کان ننیا شرط 
بيان کریو جن جي تکمیل سان ڪنهن شخص کي مسلم چوائڻ جو حق حاصل ٿي وجي 
ٿو ۽ اها تعريف ان اصول تي جڙيل هجڻ گهرجي جنهن جي مطابق گرامر پر ڪنهن 
اصطلاح جي تعریف ڪئي ويندي آهي. نتيجو حاضر آهي. 
مولانا ابو الحسنات محمد احمد قادري جمعیت العلماء پاکستان . 

سوال: مسلم جي تعریف چا آهي؟ 
NE PA‏ : پھربان اهو توحید PAN‏ اسان رکو هی 
ہیو: اهو پیغمبر اسلام کی ۽ سڀني انبیائین سابقين کی خدا جو سجو نبي مجیندڑ هجي . 
تیون: ارے اجار کے جار pal‏ یا ور آخری نبي آهي؛ 
چوٹون: ان جو ایمان هجي ت ڌر راو گیا تہ تعالیٰ بذریعی الھام پیغمبر اسلام صلعم تي 
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نازل ڪيو. 

پنجون: اهو پيغمبر اسلام جي ھدایتن جي ضروري بندگي کرٹ تي ايمان رکندو هجي. 

چھون: اهو قیامت تي ایمان رکندو هجي. ۱ 

سوال: ڇاتارڪ صلوات مسلم هوندو آهي. 

جواب: جي ها پر منڪر صلوات مسلمان نٹو تئي سگهي. 

مولانا احمد غلی صذرجمغیت المعلماء اسلام اوپر پاکستان, 

سوال: مهرباني ڪري مسلم جي تعریف ڪيو. 

جواب: اهو شخص مسلم آهي جيڪو (1) قرآن تي ايمان رکندو هجي ۽ (2) رسول ال 

صلعم جي ارشادن تي ایمان رکندو هجي هر شخص جيڪو انھن ہن شرطن کي پورو ڪندو 

آهي. مسلم چوائڻ جو حقدار آهي ۽ ان جي لاء ان کان وڌيڪ عقيدي ۽ ان کان زیادہ عمل 

جي ضرورت ناهي. 

مولانا ابوالاعلیٰ مودودي امیر جماعت اسلامي. 

سوال: مهرياني ڪري مسلم جي تعریف ڪيو. 

جواٺ: اهو شخص مسلم آهي جيڪو (1) توحيد تي (2) سڀني انبيائين تي (3) سڀني 

الهامي ڪتابن تي (4) ملائکن تي (5) آخرت جي ڏينهن تي ايمان رکندو هجي. 

سوال: چاانھن گالھین جي صرف زباني اقرار سان ڪنهن شخص کي مسلم چوائڻ جو حق 

حاصل ٿي وجي ٿو ۽ چا هڪ مسلم مملڪت ۾ ان سان اهو سلوڪ کیو ويندو جو مسلمان 

سان کیو ويندو آهي؟ 

جواب: جي ها 

سوال: اگر ڪوئي شخص هي چوي ت مان انھن سڀني ڳالهين تي ايمان رکندڑ آهيان ت چا 

ڪنهن شخص کي ان جي عقيدي جي وجود تي اعتراض کرٹ جو حق حاصل آهي. 

جواب: جيڪي پنج شرط مان بيان ڪيا آهن اهي بنيادي آهن جيڪو شخص انھن شرطن 

مان ڪنهن شرط ہر ڪائي تبديلي ڪندو اهو اسلام جي دائري مان خارج ٿي ويندو. 

غاری سراح الدین متیر 

سوال: مهرباني فرمائي مسلم جي تعریف ڪيو. 

جواب: مان هر ان شخص کي مسلمان سمجھندو اهيان جيڪو ڪلمي. لال الااسّہ محمد 
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رسول انت تي ایمان ۔ جو اقرار ڪري ٿو ۽ رسول پاڪ صلعم جي نقش قدم تي هلي ڪري 
ری اریت 
مولانا عبدالحامد بدايواني. صدر جمعیت العلما پاکستان 


سوال: توھان جي سامھون مسلمان ڪ ڪير آهي. 
جواب: جيڪو شخص ضروربات دين تي ایمان رکندو آهي اهو yaya”‏ آهي ۽ هر مومن 
مسلمان چوائن جو حق دار آهي. 

سوال: ضروریات دين ڪهڙيون ڪهڙيون آهن؟ 
جواب: جیکو شخص پنجن اسلامي رڪنن تي ۽ اسان جي رسول پاڪ صلعم تي ايمان 
رکي ٿو اهو ضروریات دين کي پور و ڪري ٿو. 
سوال: آيا انھن پنجن اسلامي رڪنن کان سواءِ ہین اعمالن جو ب ان ڳالھ سان ڪوئي 
تعلق آهي ت کو شخص مسلمان آهي يا دائري اسلام مان خار ج آهي. 
(نوت: گواھ کي اهو سمجھایو ويو هو ت ہین اعمالن مان اهي ضابطا اخلاقي مراد آهن 
جيڪي حاضر زماني جي معاشري بر صحيح سمجھیا ويندا آهن) 
جواب: يقينن تعلق آهي. 
سوال: پوء اوهان اهڙي شخص کي مسلمان ن چوندا جيڪي پنجن رڪنن ۽ رسالت پیغمبر 
اسلام تي ت ايمان رکندو اهي لیکن ہین ماٹھن جون شيون E‏ جيڪو مال 
ان جي حوالي کیو وڃي ان بر غبن ڪندو آهي. پنهنجي پاڙيسريءَ جي زال جي متعلق 
بدنیت رکندو وآهي ۽ پنهنجي محسن سان انتهائي ناشڪري جو مرتڪب ٿئي ٿو 
ES‏ ہے تي ايمان رکندو آهي. جيڪي هاتي بيان ڪيا 
ويا اهن ت انھن سم سے اسالوی ارہ انه تیو 
مولانا امین س اصلاحي 
سوال: مسلمان ڪير آهي. 
جواب: مسلمائن حون ہہ قسمون آهن. هڪ سيا سي مسلمان ہیو حقیقي مسلمان سياسي 
مسلمان چوا ث جي مطلب لاء ھک شخص eT‏ ضروري آهي ت (1) توحید الاهي تي 
ایمان رکندو هجي.(2) اسان جي رسول پاڪ ص کي خاتم النبین مچیندو هجي. يعني 
پنهنجي زندگی جي ورن طاطح م ان کي آخري سند قبول ڪندو هجي. )3( 
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رکندو هجي ت هر خير ۽ شر اش تعالیٰ جي طرف کان آهي. )4( روز قیامت تي ایمان رکندو 
هجي.(5) قرآن مجيد کي آخري الھام الآهي مڃيندو هجي(6) مڪي معظم جو حج 
ڪندو هجي.(7) زڪوات ڏيندو هجي.(8) مسلمانن وانگر نماز پڙهندو هجي.(9) اسلامي 
معاشري جي ظاهري قائدن جي تعمیل ڪندو هجي .(10) روزو رکندو هجي. 

جيڪو شخص انهن سمورن شرطن کي پورو ڪندو هجي اهو هڪ اسلامي 
مملڪت جي پوري شھري جي حقن جو مستحق آهي. جيڪڏهن اهو انھن مان ڪوئي هڪ 
شرط پور ڪندو ت اهو سياسي مسلمان ن هوندو. جيڪڏهن ڪوئي انھن ڈھن ڪمن تي 
ايمان جو صرف اقرار ئي ڪندو هجي پوء ان تي عمل ڪندو هجي يا ن ڪندو هجي ت اهو 
ان جي مسلمان هئڻ جي لاءِ ڪافي آهي ....... اٹھن ڪجھ تعداد وصفن جي جيڪي 
علمائن پیش ڪيون آهن نظر اڏو رکٹ کان پوءِ اسان جي طرف کان ڪنهن تبصري جي 
ضرورت آھی؟ سواء ان جي ت دين جا ڪي ٻ عالم ب ان بنیادی ANG‏ تی متفق ن آهن. 
جيڪڏهن اسان پنهنجي طرف کان ” مسلم ” جي ڪائي وصف ڪيون جیئن هر عالم دين 
ڪئي آهي ۽ اها وصف انھن وصفن کان مختلف هجي جيڪا ہین پیش کیون آهن. ت 
اسان کي متفق طور تي دائري اسلام مان خارج کیو ويندو ۽ جیکڈھن اسان عالمن مان 
ڪنهن هڪ جي وصف کي اختيار ڪريون ت اسان ان عالم جو اڏو ت مسلمان رهنداسين 
لیکن ہین سمورن عالمن جو وصفن جي حوالي سان ڪافر ٿي ويندا سين ) 
صفحا29 36.2 2) 
غير مسلم ملڪن جي مسلمانن جو رد عمل 

...... سان مختلف علمائن کان هي سوال کیو ت جيڪڏهن پاکستان ۾ غير 
مسلمائن سان گڏ شھریت جي معاملن ۾ مسلمانن کان مختلف سلوڪ کیو وجي ت چا 
عالمن کي ان ڳالھ تي ڪوئي اعتراض ٿيندو ت ہین ملڪن ۾ مسلمانن سان ب اهڙوئي 
ورتاۂ جاري رکیو وجي. ان سوال جا جواب هيٺ جاٹایا پیا وجن. 
مولانا ابوالحسنات سید محمد احمد قادري صدر جمیعت علماءِ پاکستان . 

سوال: چا اوھان هندن جو جيڪي هندستان ۾ پر اڪثريت رکن تا . اهو حق تسلیم ڪندا ت 
اهي پان وٽ هندو ڈرم جي ماتحت مملڪت قائم ڪن؟ 
جواب: جي ها! 
سوال: جيڪڏهن هن نظام حکومت ۾ منو شاستر جي ماتحت مسلمانن سان ناپاڪن يا 
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شودرن جھڑو سلوک کیو وڃي ت چا اوهان کي ڪوئي اعتراض هوندو؟ 

جواب: جي ن ! 

مولانا ابوالاعلیٰ مودودي 

سوال: جیکڈھن اسان پاڪستان م ان صورت واري اسلامي حکومت قائم ڪريون ت چا 
هندن کي اجازت ڈیندا ت اهي پنهنجي دستور جو بنیاد پنھنجی مذھب تي رکن؟ 

جواب: يقينن مون کي ان تي ڪوئي اعتراض ن هوندو ت حکومت جي هن نظام ہر 
مسلمانن سان ملیچن (ناپاڪن) ۽ شودرن جھڑو سلوڪ کیو وجي انھن تي منو جي قانونن 
جو استعمال کیو وجي ۽انهن کي حڪومت پر حصو ۽ شھریت جا حق قطعن ن ڈنا وجن. 
۽ حقيقت هي اهي ت هن وقت ب هندستان پر صورتحال اهائي اهي. 

امیر شریعت سید عطاۂ اش شاه بخاري 

سوال: چا توهان کي ھن ڳالھہ تي اعتراض هوندو ت ھندستان جي مسلمانن تي منو جا 
قانون عائد ڪيا وجن جن جي ماتحت انھن کي ڪوئي شهري حق حاصل ن هوندو ۽ انھن 
سان ناپاکن ۽ شودرن جهڙو سلوڪ ڪيو ويندو. 

جواب: مان پاکستان پر آهيان ۽ انھن کي مشورو نو ڏئي سگھان. 

مان یل محمد( اعت اسای 


سوال: جیکڈھن پوري عالم جي مسلمانن جي ڪل آبادي پنجاھ ڪروڙ آهي ۽ پاڪستان 
سعودي عرب, يمن. انڊونيشيا. ايران. شام, لبنان. مشرقي اردن. ترڪي ۽ عراق جي 
مسلمانن جو تعداد 20 ڪروڙ کان زياده ذآهي ت چا توهان جي نظربي جو اهو نتيجو ن 
هوندو ت ٿيھ ڪروڙ مسلمانن جي دنیا ڇڙو کائیون ود ۽ پاٹي ڀرڻ واري ٿي ويندي؟ 
جواب: منهنجي نظربی جو اثر انھن جي حیثیت تي نہ هجڻ گهرجي. 
سوال: چا ان حالت ہر ب ت انھن سان مذھبي بنیاد تي غير برابري جو سلوڪ کیو وجي ۽ 
معمولي شهريت جي حق کان ب محروم ڪيو وجي؟ 
جواب: جي ها! 

ان شاهد ت ايتري تائين چئی ڇڏيو آهي ت جيڪڏهن ڪوئي غير مسلم 
حکومت پنهنجي ملڪ جي سرڪاري ملازمٹن م مسلمانن کي جايون پیش ب ڪري ت 
انھن جو فرض ٿيندو ت انھن کي قبول ڪرڻ کان انکار ڪري ڇڏن. 
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ماسترتاج الدین انصاری 

سوال: چا اوهان چار ڪروڙ هند جي مسلمانن جي لاءِ ب اهو ئي نظريو پسند ڪندا جيڪو 
توهان پاکستان جي مسلمانن جي لاء پیش ڪري رهيا آهيو؟ 

جواب: اهو نظريو اختیار کرٹ کان پوء ت هي هڪ منٽ جي لاءِ ب هندستان ۾ ن رهي 
سگهندا. 


سوال: چا مسلمان جو نظريو هر جاءِ تي ۽ هر وقت ہر بدلجندو رهندو آهي؟ 


جواب: جي ن ! 
سوال: تر پوءِ ڪهڙو سبب آهي ت هند جا مسلمان ب اهو ئي نظريو اختيار ن ڪن جيڪو 
توهان جو آهي؟ 


جواب: ان جو جواب انھن کي ڏيڻ گھرجي. 

اسان جي سامهون جن نظرين جي حمايت ڪئي وئي آهي ان کي جيڪڏهن 
هندستان جا مسلمان اختیار کن نہ اهي مملڪت جي سرڪاري عهدن تان مڪمل محروم 
ٿي ویندا ‏ صرف هندستان ئي ن بلڪ ہین ملک ۾ ب ان جو اهوئي حشر ٿيندو. جتي غير 
مسلر حڪومتون قائم آهن. مسلمان هر جاء دائمي طور تي مشڪوڪ ٿيي ويندا ۽ فوج ۾ 
ڀرتي ن ڪيا ويندا چو تہ ان نظريي جي مطابق ڪنهن ملک ۽ ڪنهن غير مسلم جي وچ ۾ 
جنگ ٿيڻ جي صورت p‏ غير مسلم ملک جي مسلم سپاھین جي لاءِ ان کان سواء ڪوئي 
رستو ناهي ت يا ت مسلم ملک جو سات ڏين يا پنهنجي عهدن تان مستعفي ٿي وجن. 
(صفحو 245 کان 248( 
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٭ھ+ مهه سے سے 1 
وڌندو وڈندو رت جو ساگر پنهنجي گھر تائین پھتو | 


وحاھت مسعود 
پوئین کجھہ عرصي کان اسان جو فلک انتھا پسند مذھبي تعصب ۽ فرقي 
وراٹی جھگژن جي ليپيٽ ہر آهي. تشدہ جا ایک ڑہیگڑ واقعا گذريل ڪجه مھینن ۾ هڪ 
باقاعدي مھم جي صورت اختیار ڪري ويا آهن. خاص طور تي آبادي جي لحاظ کان ملڪ 
جو سپ کان وڏو صوبو پنجاب ان خوفناڪ عمل جي گهيري ۾ آهي. پنجاب جي ڳوئن ۾ 
عقيدي جي نالي تي گهٽ تعليم يافت نوجوانن کي پڙڪائڻ . معصوم ۽ پرامن شھرین جو 
خون وهائڻ تي ن صرف راضي ڪيو پيو وجي. بلڪ عملي طور تي انھن جي مدد ب ڪي 
پئي وجي. 
فرقي وراٹی نفرت ۽ مذھبي تشدد ڪنهن معاشري کي کوکلو کرٹ ۽ ان جي 
مستقبل جون پاڙون ڪٽڻ جو آسان ترين نسخو آهي. اسان جي ملک ۾ هي قابل نفرت 
عمل راتون رات شروع ن ٹیو آهي. ان جون پاڙون اسان جي تاريخ ۾ آهن. اسان جي سياسي 
ادارن جي ارتقا پر ان عمل جا ہج ڳولهي سگھجن ٿا. اسان جي قانوني نظام ۾ مذھبي 
نفرتن کي هوا ڏيندڙقانون ڄاٿي واٿي ن صرف اهو ت برقرار رکیا ويا آهن بلڪ گذریل 
ڈھاکن ہر ان قسم جا گهغائي غير ضروري ۽ نقصان ڏيندڙ قانون باقاعدي طور تي لاڳو ہہ 
ڪيا ويا آهن. اگر عقيدي جي فرق جي بنيادي تي ہین شھرین جو ڳلو ڪٽڻ جو خوفناک 
عمل راتون رات شروع ناهي ٹیو ت ان برائي کي ڪنهن قانون يا انتظامي قدم سان فوري 
طور تي ختم ب نتو ڪري سگهجي با شعور انسان ۽ مهذب معاشرا اھژن واقعن جي 
ذميواري ڪنهن خاص فرد يا گروھ تي وجهڻ بجاءِ پنهنجي ماضی, ادارن ۽ ڍانچن جو 
دیانتداري ۽ غير جانبداري سان جائزو ونندا آهن. جیئن مسئلي جون پاڙون دریافت ڪري 
سگھجن ۽ چند جنوني ماٹھن کي معاشري جو موجودہ امن تباہ کرٹ ۽ آئينده خوشحالي 
جو رستو روڪن کان پري رکي سگهجي. پاکستان جي باني قائداعظم محمد علي جناح 
پاڪستان نهڻ کان بعد جلد ئي پاڪستان جي دستور ساز اسيمبلي جي پنهنجي پھرین 
خطاب م اهو علان ڪيو هو ت رياست جي نظر م سڀني شھرین جي حیثیت برابر هوندي 
توڙي انھن جو مذھب يا عقيدو کجھہ ب هجي. هي هڪ سادي تاريخي سجائي آهي. 
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ڪنهن مھذب معاشري جو بنیاد ان اصول تي رکیو ويندو آهي. عقيدي جي بنياد تي متپید 
۽ فرق رکڻ وارو معاشرو توڑ قوڑ واري عمل مان گذرندو تباھ ٿي ويندو آهي. دنيا جي ڪائي 
طاقت انسانن کي طاقت جي ڈدِ تي کو خاص عقيدو قبول کرٹ تي راضي نٿي ڪري 
سگهي. عقيدي جو تعلق انسانن جي ضمیر سان هوندو آهي. 

دنيا جو ڪوئي عقیدو انسانن کي قانون شڪني بداخلاقي ۽ ظلم و ستم جي 
تلقين ناھی ڪندو. معاشرتي زندگيءَ پر ب اسان کي ڪنهن ب شهري کان اها توقع هوندي 
هي ت هو قانون پسند هجي سئي معاشرتي اخلاق جو مالڪ هجي ۽ منصفاٹا رجحان رکندو 

تنھن ڪري مذھب ۽ عقيدي جي فرق کان سواء سڀني شهرين جي لاءِ قانون. 
معاشرتي اصول ضابطا ۽ سماجي اخلاقیات جي پئماني تي هڪ جھڑي بنیاد تي Ab‏ 
ڪري سگھجن ٿا. 

هر معاشري ۾ ان بنيادي سماجي حقیقت کان انکار ڪرڻ وارا ماٹھو موجود 
هوندا آهن. ت جيئن اهي نفرت ۽ تعصب جي باھ ڀڙڪائي پنهنجي مفادن جو دڪان 
چمڪائي سگھن.ا هڙا ماٹھو پنهنجي عقیدن کي. صحيح لیکن ہین جي عقيدن کي برو 
سمجھندا آهن پنهنجي عقيدي جي پيروي ڪرڻ وارن کي نيڪ ۽ پاڻ کان مختلف عقيدا 
رکڻ وارن کي برو انسان سمجھندا آهن. هي ماٹھو ہین کي . هي حق ڏيڻ لاءِ تيار ن ھوندا 
آهن ت اهي پنهنجي ضمير ۽ پنهنجي سمجھ مطابق عقيدو اختيار ڪن ان تي عمل ڪري 
سگھن هي ماٹھو پاڻ کي سچائي. علم. سمجھداري ۽ ديانت داري جو آخري معيار 
سمجھندا آهن زبردستي ہین کان پنھنجو عقيدو قبول ڪرائڻ جي خواهش رکندا آهن. 

اهو رويو بنيادي طور تي غير جمهوري آهي. ان مان معاشرتي امن بجاءِ تشدد 
کي واڌارو (قھلاۂ) ملندو آهي. معاشرو ترقي کرٹ جي بجاءِ زوال جو شڪار ٿيندو آهي 
معاشري جا مالي ۽ انساني وسیلا انساني زندگیەء ہر پيدا ٿيندڙ نت نون امڪانن مان 
فاعدو وئخ ۽ سماجي عملي. معاشي. سياسي ۽ فڪري لحاظ کان زندگيء جي معيار کي 
بھتر بنائڻ جي بجاءِ بي مقصد خون خرابن ۽ لا حاصل جهڳڙن پر ضايع ٿيندا آهن. امن 
پسند شهري تحفظ جو احساس وڃائي وبھندا آهن: گھتین م رت وھندو آهي. ٻار يتيم ۽ 
عورتون بيوه ٹیندیون آهن. پنهنجي گھرن جي US‏ ڪندڙ نوحوان هڪ بي معنيٰ جنون 
جي نذزٹي ويندا آهن. نفرت جو ڪارو بار ڪرڻ وارا مخلتف عقیدن جي چڱين ڳالهين کي 
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نذرانداز ڪري صرف اختلافي نڪتا ڳوليندا رهندا آهن۽ پنهنجي تحریرن ۽ تقریرن سان 
غصو ڦهلائيندا آهن. ت جيئن معاشرو امن جي بجاء بدامنيءَ جو شڪار ٿي وڃي. انھن 
جي نام نھاد قیادت جو سڪو چمڪي ۽ اهي ماٹھو پنهنجي شر انگيزي جي زرو تي 
انتظامي کي بليڪ ميل ڪري . مناد حاصل ڪري سگھن. انھن کي امن, گل ۽ ٻارن جي ( 
مرڪ) کل جي بجاءِ بارود جي بوءِ ۽ خون م ہڈل تلوارون پسند آهي. هي ماٹھو تعمير بجاء 
تخریب ۾ يقين رکنداآهن تنقيد ي شعور جي بجاء سستن جذبن جي ٽوڪري (ڇا ٻڙي) 
لڳندي آهي. ۽ اهڙي طرح پنهنجي اڳواڻن جي نيڪ نالي کي ب چتو هڻي ڇڏيندا آهن. 

اهڙن ماٹھن ۾ علمي گھرائی ۽ ذهني ديانت داري کان محروم نام نھاد مذھبي 
اڳواڻ ب شامل ھوندا آهن جن جو واحد مقصد اهو آهي ت گھڑي گھڑي بدلجندڙ دنیا جون 
حقیقتون سمجهڻ بجاءِ نفرت ۽ ڪوتاھ نظري تي Jim‏ هڪ خلائي دنیا بيهاري وجي. 
انھن پر اھڑا سياسي رهنما ب شامل ٿي ويندا آهن جيڪي نظرياتي ۽ فکري بنیادن تي 
عوام جي رهنمائي ڪرڻ بجاءِ صرف سستن مذھبي نعرن جي بنیاد تي مقبوليت حاصل 
کرٹ چاهيندا آهن. انھن ماٹھن ۾ اهڙا سرڪاري اهلڪار ب شامل ٿي ويندا آهن جيڪي 
ديانت داري سان پنهنجي منصب جا فرض پورا ڪرڻ بجاء پرهيزگاري جي سستی شھرت 
جي زور تي ترقيء جون منزلون حاصل ڪرڻ چاهيندا آهن. انھن ۾ اھڑا جاگیردار ۽ 
سرمائیدار ب شامل ٿي ويندا آهن. جيڪي پنهنجي پیشیوراٹی اخلاقیات کي جڪ طرف 
رکي ڪري عقیدن جي بنياد تي ناجائز مفادن جو فصل b)‏ چاھیندا آهن. اهي ماٹھو 
مختلف تاريخي سماجي معاشي ۽ سياسي نا انصافین مان تنگ ٿيندڙ ۽ مایوس نوجوانن : 
کې ہے سر فاط بے کي آي یف 

پنهنجي خیالن جي رواج ( قھلاء) جي لاءِ دليل ۽ حقيقت جي بنیاد تي هڪ 
علمي ڪتاب لکڻ مشڪل ڪر آهي. پنهنجي مخالفن کي بندوق جي ذريعي رستي تان 
هٽائي ڇڏڻ وڌيڪ آسان آهي. ڪنهن نئين ايجاد. ڪنهن نئين تخلیق يا نوس سماجي 
خدمت جي ذریعي معاشري پر عزت حاصل ڪرڻ وقت ۽ مسلسل محنت گھري ٿو ہین جي 
خلاف گارین ۽ غصي ڀڙڪائڻ جي ذريعي نام نھاد غیرت مندي ۽ جرئثت جي ساک بيهارڻ 
وڌيڪ اسان اھی نوس اقتصادي بنیادن ۽ ديانتداراتي اخلاقي قدرن تي پنهنجي معاشري 
جو بنیاد سارہ هڪ ڈکیو مرحلو ھوندو آهي. خوشحال ۽ مضبوط معاشري جي تخلیق 
آسان کم کون آهي. هي مسلسل محنت ۽ ديانت داريء جي تقاضا ڪري ٿو. هن جي 
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مقابلي پر اهو گھٹو آسان آهي ت اسان پنهنجي سموریون ڪمزوريون کوتاھیون ۽ پنتي 
رهڻ جو ذميوار کنھن ہی قوم ڪنهن ہي گروھ . ڪنهن مخلتف ثقافتي ايڪي يا مذھبي 
اقلیت جي مٿان وجھي پان کي مظلوم قرار ڏئي ڇڏجي ۽ ویئي ويٺي ڈکویل سورمي جو 
درجو حاصل ڪريون. خدائي فوجدار تي ويهون. عقيدي جي بنیاد تي فرقي واراٹو تشدد 
مذهبي تعصب ٹھلائیندڑ مشڪل ڪر جي بجاءِ آسان رستي جي چونڊ ڪندا آهن 

پاڪستان جي تاريخ ہر اھڑا گھٹا موقعا آيا. جڏهن حڪومت سیاسي قيادت 
ادارن ۽فردن دورانديشيءَ بجاء فوري مفادن جي لاءِ اھڑا قدم کنیا جن مان معاشري جو 
بنیاد کوکلو ٿي وبو۔ مذھبي رواداري ۽ محبت جون خوبصورت روایتون ڈیمیون ٿيڻ لڳيون 
۽ نفرت جو ٻوٽو وڌندي وڌندي ھک مضبوط وڻ بٹجی ويو. ان جو پاڙون اسان جي معاشري 
پر لهي ويون آهن. نفرت. غير رواداري ۽ تشدد جي ان وٹ کي پٽڻ جي ڳالھ ڪرڻ کان 
پھریون هي ضروري آهي ت ماضي جي انھن قدمن جي نشاندهي ڪئي وڃي. با اعتماد ۽ 
ديانتدار فرد, ۽ معاشرا پنهنجي ماضيءَ جي غلطين کان نظرون ناهن چورائيندا بلڪ جرئت 
مان کم وٺي ڪري انھن جو اعتراف ڪندا آهن JAS‏ دل سان انھن جو تجزیو ڪندا YAN‏ 
ت جيئن اهڙين غلطين کان بچي سگھجي. 

اسان قائداعظر جي ان فرمان کي پنهنجي آئيني بنیاد . سياسي روایت قانوني 
نظام ۽ سماحي زندگيءَ جو بنیاد ناهي بٹایو۔ جنھن پر قوم جي باني پاڪستاني قوم جو 
تشخص Ab‏ کیو هو. قائداعظم چيو هو ت پاڪستان ۾ رهندڙ هر شهري جي جاء 
(حیثیت) هڪ جھڑي هوندي توڙي انجو عقيدو ڪجھ ب هجي. قائداعظم پاڪستان جو 
پھریون وزير قانون ان شخص کي مقرر ڪيو هو جیکو اڪثريتي عقيدي کان مختلف 
مذھبي سجاٹپ رکندو هو. قائداعظم پاڪستان جو پھریون وزير خارج ان شخص کي مقرر 
کیو هو جنھن جو عقيدو پاکستان ۾ رهندڙ اکثریت کان مختلف هيو. قائداعظر 
پاڪستان جي زمین تي قدم رکٹ بعد ڪراچي ۾ هڪ مسيحي عبادت گاھ پر ھفتیوار 
عبادت ۾ شريڪ ٹیو هو. هو هتي رهندڙ اقلیتن کي تحفظ جو احساس ۽ اعتماد ڏيڻ چاهي 
پيو. ان کانپوء ایندژن ان خوبصورت ۽ مدبراٹي روایتن جون ڌڄيون اڏاري ڇڏيون. هي ب 
هڪ تاريخي حقيقت آهي ت ڪجھ سرڪاري اهلڪارن قائداعظم جي ان تاريخي ۽ 
پالیسی ساز تقریر پر ٿير قار جي بيباڪي پڻ ڪي . 

پاڪستان جو مطالبو هڪ جمهوري جدرجھد حو حصو ھیو. جمهوريت صرف 
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هڪ نظام حکومت ن آهي بلڪ هڪ فڪري روبو ۽ هڪ طرز تمدن ب آهي جمھوریت ہر هر 
شخص کي ڪنهن مطالبي سان اتفاق يا اختلاف جو پورو حق هوندو آهي. حمهوري طريقي 
سان ڪنهن خاص معاملي تي اڪثريت راء سان ڪاميابي حاصل کرٹ جو مطلب اهو ن 
هوندو آهي ت اقليتي راءِ رکڻ وارا پنهنجي راء جي آزادي کان محروم ٿي ویا. يا اهو ت هاتي 
اقليتي راء رکڻ وارن کي زبردستي پنهنجي راء تبديل ڪرڻ تي مجبور کیو ويندو. 

قيام پاڪستان جي جُمهوري حدوجھد جي دوران گھٹائي مذھبي عناصر 
پاکستان جي مطالبي سان اختلاف رکندا هيا ۽ انھن کي ائين کرٹ جو جهوري حق 
حاصل هيو. ان طرح قیام پاکستان جي بعد انھن فردن کي پنهنجي راءِ تي قائر رهڻ یا 
ان کي تبدیل ڪرڻ جو جمهوري حق ب هيو. لیکن پاڪستان bewi‏ بعد انھن عناصرن 
منافقاٿو رویو اختیار ڪيو. پنهنجي نقط نظر تي قائم رهڻ یا ان جي غلطيءَ جو اعتراف 
کرق اخلاقی جرقت سی تقاضا گر کو êsa‏ انھن عناصرن پنهنجي گذریل خیالن کي 
غلط قرار ڏيندي هي اعلان کیو ت پاڪستان جي مطالبي کي حمایت ڏيڻ عقيدي جو 
حصو هيو پر هي ت پاڪستان. هتي رهندڙ سڀني انسانن جي معاشي ۽ تمدني ترقي بجاء 
صرف مسلمانن جي مفادن جي تحفظ لاء ناھیو ويو هو. تنھن ڪري مذھبي اڳواڻ a‏ 
جي ناتي ن صرف هي ڪنهن نئين ریاست جي نظرياتي ھیٹ متاهين GAN)‏ چاڑھین) 
جي حفاظت هي پاڻ ڪندا بلڪ انھن نظرياتي هيٺ متاهين جو تعین ب اهي ئي ماٹھو 
شا 4 

ان زماني جي سرڪاري دستاويزن پر گھٹن ئي ديانتدار اهلڪارن انھن عناصرن 
جي لڪل ارادن ۽ منافقاڻين حرڪتن جو کلي ذڪر کیو آهي پوءِ ب ان وقت جي سياسي 
قیادت عقل واري فڪري رهنمائي جي لاء گهربل اخلاقي جرئت کان محروم هئي. مختلف 
حيلن بهانن سان نئین قوم ۽ روايتن جو نصب العين مقرر ڪرڻ جي ذمیواري انهن 
عناصرن جي حوالي ڪئي وئي جيڪي فڪري ديانت سياسي بصیرت ۽ انتظامي اهليت 
کان محروم هيا ۽ صرف تنگ نظر ۽ جهڳڙا لو مذھبي تشریعن جي ذريعي نئون فساد کڑو 
ڪرڻ جي فن جا ماهر هيا. اها غلطي صرف ناسمجهي جو نتیجو ن هئي. اهل اقتدار جو 
مقصد هي هيو ت عوام جي توجھ اصل مسئلن مثلا دستور سازي جمهوري روايتن جي 
مضبوطي. غیر منصفاتي جاگیرداري جي خاتسي. صنعتي انقلاب. تعلیم صحت. روزگار ء 
عوا م کي شهري سهولتن جي فراهمي وغیرہ کان ھتائي سکهجي. 
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ان غلطيء جو پھریون نتيجو 50 جي ڏهاڪي جي ابتدائي سالن ۾ فرقي راراٿي 
فسادن جي شڪل ہر سامھون آيو. قوم کي پھریون دفعو مارشلا جي تجربي مان گذرٹو پيو 
جمھوریت, قیادت جي ناپختگي سامھون آئي ۽ جمهوري ادارا ڪمزور ٿيا. انھن فسادن 
جي باري پر عدالتي تحقيقاتي رپورت اج ب ان موضوع تي بي پناھ اھمیت رکندڙ آهي. 
اسان ان تجربي مان سبق حاصل ڪرڻ کان ب انڪار ڪيو. ان کان پوءِ جيڪا ب حڪومت 
آئي ان اقتدار تي پنهنجي گرفت ڪمزور ٿيندي. مذهبي نعري بازي جو سهارو ون شروع 
ڪري چڈیو تنھن ڪري مذھب جي نالي تي بليڪ ميل کرٹ وارا عنصر زور وئندا رھیا. 

0ع ۾ پاڪستان ۾ پھریون عام چونڊو منعقد ٿيون ان وقت جي حڪومت 
مقبول. عام سياسي جماعتن کي ڪمزور ڪرڻ جي لاءِ مذھب جو سهارو تلاش ڪيو. 
جمهوري عمل کي حق ۽ باطل جي نام نھاد هنگامي پر بدلڻ جي کوشش ڪئي وئي. اها 
کوشش ان لحاظ کان ناڪام رهي ت عوام پنهنجي سیاسي شعور جو پرپورمظاھرو ڪيو 
لیکن ان جو نقصان هي ٹیو ت اسان جمهوري اختلاف کي مذھبي اختلاف جي برابر 
سمجهڻ شروع ڪيو. جمهوريت ہر اختلاف راء هڪ بنیادي حق آهي لیکن جاگيرداراڻي 
معاشري ۾ اختلاف راء جي ہجار دشعنی و عداوت چې روایت ملندي sagah‏ اسان 
اجتماعي طورتي هي غلطي ڪئي ت اختلاف راء کي دشمني ۽ عداوت پر بدلڻ چاھیو. ان 
مقصد جي لاءِ جمهوري ۽ بياسي اختلافن کي مذھبي رنگ ۾ پیش کرٹ جي راویت 
قائر ڪئي وئي. 

4ع ۾ هڪ جمهوري حڪومت کي ڪمزور کرٹ جي لاء هڪ خاص مذھبي 
گروھ جي خلاف مهم هلائي ويئي ۽ ان جو نتیجو هڪ اهڙي ترميم جي شڪل ۾ سامھون 
آیو. جنھن مان جمھوریت, معاشرت ۽ انصاف جا ادارا کمزور ٿيا. پاکستان جي آئین جي 
آرٽيڪل 20 پر سڀني شهريت کي پنهنجي عقيدي تي قائم رهڻ. پنهنجي مذھب جي 
پيروي ڪرڻ. ان تي عمل کرٹ ۽ ان جي تبلیغ ڪرڻ جو حق ڈنو ويو آهي. مذھبي آزادي 
جو بنيادي مفروضو صرف ڪنهن عقيدي جي پيروي جو حق ئي ن آهي ان جو هڪ بنيادي 
حصو اهو حق ب اهي ت هر شخص پنهنجي عقيدي جو تعین پان ڪندو. جیکڈھن اسان 
ریاست يا ڪنهن گروھ يا ڪنهن فرد کي هي حق ڏيون ت اهو ڪنهن بٹي فرد يا گروھ جي 
عتیدي جو تعين ب ڪندو ت ان سان مذعبي ازاديءَ جو بنيادي اصول پنهنجي موت پاڻ 
مري وڃي ٿو. 

111 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


7ع ۾ هڪ ضمزور ٹیندڑ حڪومت مضبوطي حاصل کرٹ جي خواهش A‏ 
هڪ دفعو ٻيهر مذھبي نعري بازي جو سھارو ورتو ۽ اھژن قدمن جو اعلان ڪيو. جنھن مان 
کجھ قدمن کي بعد ہر ایندڑ حڪومت ناقابل عمل ۽ نقصان ڈیندڑ چئي ڪري ختم ڪري 
ڇڏيو. مثال جي طور تي حال پر ئي جمعي جي هفتيوار موڪل ختر ڪئي وئي آهي ت 
جیئن بين الاقوامي تجارت ۽ ہین شعبن ۾ اقتصادي نقصان کان بچي سگهجي اهڙي بي 
معنیٰ ۽ غير دانشمنداٹن قدمن مان سستو داد تحسین ۽ حڪمرانن جي ذاتي پرھیزگاري 
جو بي معنيٰ چرچو ت ڪري سگهجي ٿو مگر ان مان سماج ۽ معاشري جابنیادي ادارا 
مفلوج ٿي ويندا آهن. ماٹھون پنهنجي عقیدي کي معاشري جي پاڙ سمجهڻ لڳندا آهن. 
ماٹھو ہین جي عقيدي کي معاشري ہر بيڪار ۽ نقصان ڏيند ژخیال سمجهڻ لڳندا آهن. 
ان مان غير رواداري ڦهلجندي آهي. 

ریاست شھر وسندي يا ڳوٺ جو ڪوئي عقیدو ناهي ھوندو عقیدو شعور سان 
تعلق رکي ٿو ۽ جاندا رشین پر صرف انسان شعور جي ان اعليٰ سطح جا مالڪ ھوندا آهن. 
جين عقيدو قائر ڪري سگهجي بي جان شين جو ڪوئي عقيدو ناهي هوندو. ڪنهن 
ملک وسندي يا ڳوٺ ہر ڪنهن مذھب يا عقيدي سان تعلق رکڻ وارن فردن جي اڪثريت جو 
اهو ھرگز مطلب ناهي ت اهي ملک وسنديون يا ڳوٺ ان عقيدي کي 02000 ائین 
سمجهڻ سان اقليتي عقیدا رکڻ وارا فرد قومي 5[ راکان ڪتجي ويندا اھن. ان جو هڪ 
مثال وٺو فرض کیو اسان اعلان کی تبرت جا کان جرابازس pasah‏ تا 
عقيدي جي پيروڪارن جي اڪثريت آهي. تنھن ڪري اسان جي ریاست جو عقیدو اهوئي 
هوندو. هاڻي هي عين ممڪن آهي. ت انهيءَ ریاست جي ڪنهن ڳوٺ ۾ اهڙن فردن جي 
اڪثريت هجي جن جو عقیدو ریاست پر مجموعي طور تي اقليت ۾ آهي ت. چا اسان 
پنهنجي عددي اڪثريت جي زور تي ان خاص ڳوٺ جي مذهبي سجاٹپ جو انکار 
ڪنداسين يا ان ڳوٺ کي رياست جي مجموعي سجاٹپ کان الڳ قرارڈینداسین ٻنهي 
صورتن o‏ ارس ہوجو پوت 
ہے gh‏ رن ستي معاملن کي مذھبي عقیدن سان جوژن بعد ضمیر جي آزادي ۽ مذھب جي 
آزادې a a‏ ی و یجو وہ 
جي لاء هرايندڙ ڏينهن نت نوان مذهبي شوشا چڈیندا رهندا. جڏهن سیاسی اقتدار قانون. 
ملازمتون ۽ ہین شهري حقن کي مذهبي سجاتپ سان جوڙيو ويندو ت پوءِ غير ضروري بلڪ 
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نامناسب بهانن سان مختلف مذھب ۽ فرقن جي خلاف نفرتن. شازشن ۽ ڪردارڪشي جو ن 
ختم ٿيندڙ سلسلو شروع ٿي ويندو. اصل مقصد اهو هوندو آهي ت پاڻ کان مخلتف عقیدو 
رکندژن کي معاشي. سياسي ۽ سماجي طور تي پوئتي رکیو وجي ۽ اھلیت بجاء مڏهبي 
سچاٹپ جي بنيادي تي مقابلي کان ہاھر رکیو وڃي رياست ۽ عقیدو ہہ مختلف حقيقتون 
آهن. انھن کي گڙ.بر ڪرڻ سان رياست ب ڪمزور ٿيندي آهي ۽ عقيدو ب پنهنجي اصل 
وظيفن جي ادائگي کان محروم ٿي ويند وآهي. 

7ع ۾ اقتدار تي قبصو کرٹ جو غيرجمهوري. غيرنمائندا حڪومت 
پنھنجو جواز تلاش کرٹ جي لاءِ ان غير رواداراٹي ۽ غیرمنصفاٹی معاشرتي سوچ ۽ 
سياسي روايت جو سهارو ورتو جيڪا گذریل 30 سالن ہر پاڙون کوڙي چڪي هئي. ملڪ ۾ 
اسلامي نظام جي نالي تي نا قابل عمل. غير منصفاٹو غير جمهوري ۽ انساني حقن جي 
ابتڙقانون جو هڪ سلسلو شروع کیو ويو. ان مان قانون معاشري ۽ سیاست. جو پورو رنگ 
تبدیل ٿي ويو. معاشرو تنگ نظريي بدامني عدم تحفظ ۽ غيريقيني جي فضا پر ساھ کٹن 
لڳو. عورتن مذھبي اقليتن ۽ بین پیڑھیل طبقن کي قومي ڌارا کان ڪٽيو ويو حنسي 
زيادتي جون شڪار ٿيندڙ عورتون الصاف bis‏ جي بجاء جيل جي شيخن جي پويان پهچي 
ويون. سياسي اختلاف ۽ اخلاقي ڏوهن جو پیچو کرٹ وارن فردن کي هڪ ئي تڪٽي تي 
ٻڌي ڪر ي ڪوڙا هنيا ويا. ۽ انھن جي چيخن (رڙين) کان قانون پسند شهرين کي خوف 
زده کیو ويو. پاکستان پر رهندڙ انسان ڏک ۽ مصيبتن جي باري ۾ بي حسي جو شڪار 
ٿي مذ هبي تنگ نظريءَ جي دلدل (ڌٻڻ) پر ہڈن لڳا. سزائن پر اصلاح بجاءِ عبرت جو 
تصور عالب ٿيو. معاشرتي اخلاقیات کي مذھبي اخلاقیات سان گڙٻڙ ڪري معاشري جو 
اخلاقي نظام تباھ ڪيو ويو سياسي قیادت منافقاٹن مذھبي نعرن جي ذريعي اصل 
مسئلن کان نظرون قیرائن لڳي. معاشري پر اسلحي ۽ منشیات جي وبا ڦهلجڻ لیر 
مخلتف مذھبي گروه نام نھاد سياسي ۽ قومي مقصدن جي حاصلات لاءِ اسلحي جي 
سياست ڪرڻ لڳا. ديني مدرسن ۽ ٻين جاين تي نوجوانن کي تشدد جي تربيت ملڻ لڳي 
گوليء بارود جي ذريعي پنھنجو نقط نظر مڃائڻ وارا ہین جو عقيدو برداشت ڪرڻ جي 
صلاحیت کان محروم هوندا آهن ان باھ کي جنھن سڪل گاھ جي ضرورت هوندي آهي. ان 
کي اختلافي عقيدي ۽ اختلافي مذھبي ڪتابن مان بااساني تلاش ڪري سگھجي ٿو. 
مذهبي اقليتن جي خلاف شروع ٿيندڙ جھادگھٹو جلدي مڏهبي فرقن جي خلاف مهم ۾ 
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بدلجي ويندو آهي اسان وٽ ب ائين ئي ٿئي ٿو. نفرت ۽ تنگ نظري جي سياست ڪرڻ 
وارن کي نت نون مخالفن ۽ نون نون جهڳڙن جي ضرورت ٿيندي آهي. کڈھن ڪنهن 
ڪتاب خلاف جلوس ڪڍيو. ڪجھ نوجوان ماريا. ۽ پاڻ هار پائي ڇڏيا. ڪڏهن ڪنهن ٻي 
ملک ۾ ڪنهن گروھ جھالت ۽ غير رواداري جو مظاهرو کیو ۽ اسان پاڻ وٽ رهندڙ مذهبي 
اقليتن جون عبادت گاهون ساڙي ڇڏيون. انھن جون دڪانون ڦري ورتيون انھن جا گھر 
ڪيرايا ويا ۽ پنهنجي خیال م پنهنجي مذھب جي خدمت ڪري ڇڏي ڪڏهن انساني حقن 
جي ڪنهن ڪارڪن کي نشانو بٹایو ويو ت ڪڏهن ڪنهن فنڪار جي تخليق اسان جي 
جھالت ۽ مذھبی بد ديانتي جو نشانو بجي وئي ۽ جیکڈھن ڪنهن ان جي خلاف اواز 
بلند ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ت غير منصفاتي قانون غير روادار انتظامیہ ۽ ڪمزور سياسي 
قیادت جي آڑ پر اختلاف راء جو ڳلو دہایو ویو. 

مذھبي غير رواداري یا فرقي واراڻو تعصب ڪنهن خاص گروھ يا مذھب تائین 
محدود ناهي رهندو. معاشري ۾ ڪوئي مذھبي گروھ ان باھ کان محفوظ ناهي رهندو . ان 
باھ لاء تيل مقامي مفاد پرست عنصرن کان a‏ ورتو وبندو آهي ۽ بین الاقوامي سرپرستن 
کان بہ. اهڙي غيرقانوني ۽ غیرمنصفاثین حرڪتن جي لاءِ تمام گھت شھري تيار هوند | 
آهن. تنهن ڪري ڏوهاري گروهن ۽ فردن جون خدمتون ب حاصل ڪيون وينديون آهن 
ڏوهاري ماٹھن .کي پنهنجي سرگرمین لا غير قانوني تحفظ ب ملندو آهي ۽ پنهنجي , 
عقيدي جي پیروي جو نفسیاتی سهارو ب جڏهن ت ان مان معاشرو تباھ ٿيندو آهي. تشدد 
اسان جي گھرن تائين اچي پهجندو آهي اسان جا ہار ۽ بزرگ محفوظ ناهن رهندا. اسان 
جي معیشیت تباھ ٿيندي آهي ت مذھبي سیاست جي اها هڪ معمولي قيمت آهي. 
مذھبی سیاست ڪرڻ وارا اهڙين معمولي ڳالهين جي پرواھ ناهن ڪندا. 

هي ماٹھو ن ت غير منظم اھن ۽ نہ وسیلن کان محروم . انھن کي سرپرستن جي ب 
گھتتائي ڪرنهي. ان صورتحال ہر پاکستان جي با شعور نوجوان ۽ انساني حقن جي 

ڪارڪنن جو بنيادي فرض آهي ت اھژن برین ۽ نا مناسب حرڪتن جي کلي ڪر ي مذمت 
ڪن. انساني حقن ا کاک ah‏ ج - د کی خا اهن ددا 
تنھن ڪري اسان جي مخالفت تشدہ جي بجاء دلیل e‏ 
پنهنجي اردگرد رهن رازو کیان خط ات ہمہ O‏ اا 
۽ پھچ جي ذربعن . ۽ دانشورن جو ب اهو فرض ھی د بندوق جي اڳیان سرنوائۂ ہے تد 
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پنهنجي ضمير جي اواز تي ڪن ڏيندي پنھنجو فرض ادا کریون. 

حڪومت کي ب سمجهڻ گهرجي ت پنجن ڏهاڪن جي ڪوتاھ نظري ۽ سياسي 
ڪمزوري ۽ جمھوري اصولن کان منھن موڙڻ جوانجام سامھون اچي رهيو آهي. اسکولن 
۽ ڪاليجن جي نصاب مان غير رواداراٹو مواد خارح کیو وجي. غصو ڦهلائيندڙ مواد جي 
ڇپائي روڪي وجي. عقيدي جي فرق کان قطع نظرپاکستاني قوم جو تشخص کي وذ ايو 
وجي. انساني حقن جي مخالف ۽ مذھبي متڀيد تي بیٹل قانون هڪدم ختم ڪيا وجن. 
چونڊن جي الگ طرز کي ختم ڪري مذھبي اقلیتن کي AS‏ دل سان قومي ڌاري پر شامل 
ڪيو وجي. مذھبي نعرن جي سياست کرٹ وارن جي سامھون ڪنڌ نوائڻ بجاء قانون ۽ 
انتظامي ادارن جي مدد سان اھژن عنصر جو مضبوطي سان مقابلو کیو وڃي . ۽ سپ کان 
اهم ڳالھ اها ت پاڪستان ۾ سماجي برابري ۽ اقتصادي انصاف تي بیٹل جمھوري روشن 
خيال . خوشحال ۽ فلاجي معاشرو قائر کیو وجي ت جیئن گولي ۽ بارود جي سياست 
ڪرڻ وارن کي بي روزگار مايوس ۽ حالتن جي بدصورتي مان تنگ ٿيل پيروڪارن کان 
محروم ڪري سگھجي. 

خوشي جي ڳالھ اها آهي ت مذھبي نفرت جي ڄڀي اجان پوري طرح سان عام 
ماڻهو تائین اهي پهتي. اجان ڪجه مقاد پرست عناصر بندوقن جي زور تي پوري معاشري 
کي مذھبي تشدد جي باھ ہر ڌڪڻ چاهن ٿا پوء جيڪڏهن ڪجھ عرصي تائين مختلف 
مذهبي گروهن سان تعلق رکندڑ شھري گولین ۽ بمن جو نشانو بڅجندا رهندا ت ڪٿي ڪٿي 
نظر اچڻ واريون چٹگون جھنگ جي باھ ۾ بدلجي وينديون. پوءِ شايد اسان کي پنهنجي 
غلطین جي تلافي جو موقعو ن ملي سگهي. 
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ڊاڪتر اقبال احمد 
. اسلامي انتھاپسندن جو تشدد سجي۔ دنيا ۾ خصوصن اسلامي ملڪن ۾ وڌيڪ 
سنگین مسئلي جي طور تي اڀريو آهي. مغربي پٽي. غزہ ۽ گولان جي پھاژن تي اسرائيلي 
قبضي جي خلاف فلسطینین جي مزاحمت ۽ نيويارڪ پر انٹرنیشنل ٽريڊ سينٽ ر کي بم سان 
اڏارڻ جھژن واقعن کي آمريڪي پھچ جا ذريعا. مسلمانن ۽ اسلام کي اوپر جي سياسي ۽ 
اقتصادي مفادن ۽ اوپر جي تھذیب جي خطري جي دليل جي طور تي پیش ڪن ٹا. انھن 
جي نيت تي شڪ ان وقت تئي ٿو جڏهن اهي اسرائيل جي طرفان فلسطینین تي جاري 
تشدد کي ت خاموشي سان نظرانداز ڪري ڇڏن ٿا .لیکن جڏهن فلسطيني ان ظلم تي 
مزاحمت ڪن ٹا ت اهي ئي پھچ جا ذريعا ان مزاحمت جي پرپور مذمت ڪندا آهن. انھن جي 
نيت تي شڪ ان وقت وڌيڪ وڌي وجي ٿو جڈھن اسان ڏسندا آهيون ت اڄ جن تنظیمن ۽ 
اوو کی AA‏ کیاد یکا گی کی نٹ مایت گی سی کل انون کی تفر 
کرٹ ۽ انھن جي ذریعي تشدد کي واڌارو ڏيڻ پر آمريڪا ۽ اوڀرٴجي ملڪن تاريخي ڪردار 
ادا ڪيو هو. آمريڪا ۽ يورپ ت پنهنجا مفاد پورا ٿيڻ کان پوء ان سموري منظر نامي کان 
ڪناره ڪش ٿي ويو. لیکن جن معاشرن ہر انھن اها راند کيڏي هئي. اهي اجان تائین ان ٴ 
جي ڳري قيمت ادا ڪري رهيا آهن. 
ڪيترائي ملک مثلا الجزائر ۽ مصر مختلف قسم جي اسلام پسند گروهن ۽ 
سیکیولر لیکن 08970 پر هلندڙ خان جنگي جي صورتحال جو شڪار آهن 
انھن ملڪن جي مقابلي پر پاکستان جي صورتحال ڪيترن ئي حوالن کان مختلف آهي. 
پھریون هي ت سويت روس جي خلاف بین الاقوامي جهاد پاکستان جي سرزمين تان 
وڑھیو ويو. ہیو هي ت مصر ۽ الجزائر جي برعڪس پاڪستان ۾ پارلياماني حمھوري نظام 
قائم آهي. جتي 1988ع جي بعد 4 عام چونڊون ٿي چڪيون آهن جنھن م ووٽرن جي 
و سی سر فو ےس ٿيون هي ت الجزائر ۽ مصر جي برعڪس هتي 
سني آباد ي جي بنسبت غير سني ي آبادي نہ هجڻ جي براب بر آهي. پاکستان پر غيرسني 
آبادي ڳپ جي مطابق قریبن هڪڙي چوٽين حصي جي ویجھو آهي. ان کانسواء سني 
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آبادي ب ننڍن مسلڪن جي حوالي کان ورھایل آهي ان ہر وڏي ورھاست بریلوي ۽ دیوبندین 
جي آهي جيڪي هاڻي آهستي آهستي پر تشدد ٿيندا ٿا وجن. تنھن ڪري پاڪستاني 
معاشرو تشدد. جي حوالي کان ڪافي زرخيزآهي هن وقت تائین اسان شيعن ۽ سني شهرين 
جي وچ ۾ تشدد ڏسي چکا آهيون سني مسلم تنظيمن جي طرف کان عیسائین ۽ احمدین 
تي ٿيندڙ تشدد ڏسي چڪا آهيون ۽ ديوبندي بريلوي ورھاست جي قتل و غارت جو 
مشاهدو ڪري چڪا آهيون. ان تشدد جا امڪان ۽ خدشا گھٹا وسيع آهن . 

پاکستان جو ڇوٽون متڀيدي پاسو هي آهي ت اهو اسلام پرستن جي فرنٽ 
لائين ریاست آهي. افغانستان پر جنگ جاري آهي ۽ اها جنگ کیترن حوالن کان جنھن 
تي آء اڳتي هلي گالھائیندس. پاڪستاني معاشري تي منفي اثر پئجي رهيا آهن. پنجون 
تو اهو ت نظرياتي اعتبار کان پاڪستان هڪ لڪل معاشرو آهي هتي معزز حڪمران 
پنهنجي بدعنواني ۽ اوپر پرستي جي ازالي جي طور تي اسلام جي سياسي نعري کي 
استعمال ڪندا آهن ان جو نتيجو اهو نڪرندو آهي ت نظرياتي اعتبا ر کان انتهائي سرگرم 
اسلام پسندن جي ننڍڙي اقلیت, اخلاقي بدحالي جو شڪار غير منظم معزز حڪمرانن تي 
مضبوط گرفت حاصل ڪري وئندي آهي. 

هي اهو ڈیک ( مظهر) آهي جنھن مان ان ANG‏ جي وضاحت ٿيندي آهي ت 
عوام جي طرفان کان چونڊن ۾ بري طرح ٺڪرائجي وڃڻ جي باوجود اها مذھبي انتھا 
پسند اقلیت معاشري تي ايتري قدر دٻاءِ چو رکندي آهي. انهن جي دهشت انگیڑی م 
ڏينهون ڏينهن اضافو ٹیندو ويندو آهي. لیکن ن ت انتھا پسنديءَ کي جنم ڏيندڙ ۽ ن ئي 
ان کان متاثر ٿيندڙ ان صورتحال سان پڄڻ لاءِ کجھہ ڪري رهيا آهن. پاکستان سماجي 
انتشار ۽ ان کي دور کرٹ ۾ رياستي ناڪامي جو بدترین مثال آهي. اسلام آباد پر مصري 
سفارت خاني پر ٹیندڑ بم ڌماڪي کان وئي لاھور جي مومن پوره قبرستان پر ٿيندڙقتل ۽ 
ڈاژن تائین اسلامي انتھا پسندن جي ھتان بي گناهن جي مارجڻ جا واقعا پوري پاڪستان 
پر جڳھ جڳھ تي ٹین ٿا. لیکن ان جي باوجود ن ت اندرین ملک ڪوئي کجھہ ڪرڻ لاءِ 
تيار آهي ۽ ن اهي ماٹھو ان تي غور کرٹ تي رضامند آهن جن جي پالیسین نام نھاد 
”اسلامي دهشت aga‏ جا بج پوکيا. حقيقت اها آهي ت عالمي جھاد هڪ هاڻو کو ڈیک 
(مظھر) آهي. هي اسلامي انتھاپسندن جو هڪ جدید بين الاقرامي ڳٺ جوڙ آهي. جنھن 
جي ا اا ان سعودي عو شر اناقیل جاقالا اس گا آیریکا 
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جي طرفان افعانستان پر کمیونست مخالف جھاد کي وڌائڻ حو ہب ئي گذريل صدي 
جي اها فڪري روايت بحال ٿي جنھن جي مطابق جھاد جو مطلب ڪفر جي خلاف مسلمانن 
جي مسلح جدوجھد هيو. لبنان جي اڀرندي پٽ تي. غزه ۽ گولان جي پھاژن تي اسرائيلي 
قبضي. انهن انتها پسندن کی اخلاقي جحواز ۽ سیاسی طاقت فراهم ڪري ٿو. 

موجودہ صدي جي دوران پھریون ڪڏهن جھاد ايتري در * اسلامي) ء٤‏ عالمي 
صورتحال اختيار ن ڪئي هئي. ويهين صدي مسلمانن جي قوم پرست غير مڏهبي 
تحريڪن حي صدي هئي عثمانين پنهنجي ڪرندڙ سلطنت کي بچائڻ جي لاءِ جيڪا 
آخري جنگ وڙهي اها گھت ۾ گھت وچ اوله پر اڪثريت طور تي مسلمان دشمنن جي 
خلاف وڑھي وئي هئي. سعد ضغلول جي اقتدار حاصل ڪرڻ کان جمال عبدالناصر جي 
وفات تائین مصر جي قوم پرست تحريڪ هميش غير مذھبي بنیادن تي هلي. عراق شام . 
فلسطین ۽ لبنان جي قومي تحريڪن تي ب ھيء AG‏ ب صحيح (سچی) لهي ٿي. بلڪ 
ترڪن ت پنهنجي آزادي سیکیولرازم جي جهنڊي هيٺ حاصل ڪئي. هن صدي جي آعاز 
پر ايراني قومپرستن شدید جدوجھد کان پوءِ بيلجيم جي طرح جو آئین اخیار ڪيو. 
هندستاني مسلمانن علمائن جي گهڻي اضثریت جي مخالفت جي باوجود پاڪستان لاء 
حدوجھد ڪئي ۽ ان ۾ ڪاميابي حاصل ڪئي. انھن سیني تحريڪن مان پوري دنیا جا 
مسلمان با خبر هيا چو ت اهي سپ هڪ جھڑي نوعیت جون سامراح مخالف تحريڪون 
هيون ليڪن. انھن مان ڪائي تحریک اتحاد بين المسلمين جي جهنڊي هيٺ کون هلا ئي 

جھاد جو مطلب ڪوشش ڪرڌڻ. جدوجھد ڪرڻ آهي. لیکن ان جي باوجود 
سامراجي حڪمراني جي خلاف آزاديء جي ويڙھ وڙهڻ وارن مسلمانن ۾ هي لفظ 
پسندديده ن هيو. جڏهن منهنجي پاۂ کي قومپرست جهنڊو ڦڙڪائڻ (کٿڻ) جي سزا ہر 
اسڪول کان ڪديو ويو ت ڳوٺ پر ان جو آڌرڀاءَ ۽ استقبال ھک مجاهد طور تي کیو ويو. 
”مجاهد يعني اهو شخص جيڪو جدوجھد ڪري ٿو. مغرب ۾ الجزائر جي قومپرست 
نوجوانن کي جن فرانس جي خلاف ستن سالن تائین گوريلا جنگ وڑھي. مجاهد چيو ويندو 
هيو ء انھن جي ترجمان رسالي جو نالو ”المجاھد" هيو. هڪ زماني م ان رسالي جي تر تیب 
(اداریو) فراننزفينن ڪئي جیکو هڪ غیر مسلم هيو. اهڙيء طرح الجزائر جي جدرجھہ 
آزاديء جي رهنمائي ڪرڻ راري تنظيم ب مڪمل طور تي غير مذهبي سجائپ رکندي 
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هئي. 

تیونس پر قومي جدوجھد جي تحريڪ جي قیادت ڄاتل سڃاتل روشن خیال غير 
مسلم اڳواڻ بارگيبا جي هتن پر هئي. ان جي باوجود ان کي مجاهد اڪبر جو لقب حاصل 
ھیو. 1978ع م ایراني انقلاب جي دوران جھاد جو لفظ ڪتي ڪتي استعمال م ایندو ھو۔ 
. لیکن شاھ جي خلاف بغاوت جو حقیقي نعرو ”انقلاب” هيو. انقلاب جي بعد ايراني 
حڪومت نين تعمير لاء جھاد جو نعرو ورتو. هيءَ ڳالھ بلاخوف تردید چئي سگھجي ٿي ت 
افغانستان پر کمیونستن جي خلاف شروع ٹیندڑ جنگ کان پھربان پوري ويهين صديءَ ۾ 
ڪنهن جدائيء (فرق) حي بغير ”جھاد" جو لفظ هميش قومي. سياسي ۽ غیرمذھبي 
معنائن پر استعمال ڪيو. ; 

هن صدي ۾ پھریون دفعو افغانستان پر ائين ٹیو ت جدوجھد آزادي جي قیادت 
مذھبي عنصرن جي هٹن ہر هئي جيڪي لادین کمیونستن سان اسلامي جنگ وڑھي رهيا 
هئا ۽ سخت تشدد جي تحريڪ جي ذريعي انھن جي اقتدار کي ختر کرٹ جي بعد 
افغانستان پر هڪ ” اسلامي ریاست" قائر کرٹ جا خواهش مند هيا. هي جھاد صرف ۽ 
صرف مذھبي معنیٰ رکندڙ هيو. دلچسپ حقیقت اها آهي ت جٿي ان کان پھریون آزادي جي 
سڀني تحريڪن کي اوپر ملڪن جي مخالفت جو مقابلو سامھون هيو. اتي ان تحريڪ کي 
انهن جي مڪمل حمایت حاصل هئي. هڪ ڳڻپ مطابق آمريڪا ۽ ان جي يورپي مددگارن 
مجاهدن کي 10 ارب دالر جي امداد ۽ هتيار ڏنا. پنهنجي طاقت جي زور تي ان جھاد کي 
سياسي ۽ اخلاقي جواز مهيا کیو ۽ ان سان گڏو گڏ انھن جي پھچ جي ذريعن ان کي 
عظمت جي چمڪ ڏئي ڇڏي. 

هڪ ياد گار موقعي تي d‏ ھن افغانستان جي مذهبي انتھا پسندن وائیت 
ھائوس جو دورو کیو ت صدر ریگن جو چوڻ هو ت هي عظيم شخصيتون اخلاقي طور تي 
آمريڪا جي بانین جي برابر آهن آمريڪي ۽ یورپي پھچ جي ذريعن افعانستان جي جنگ 
کي 80 جي ڏهاڪي جي سپ کان وڈي ڪهاڻي جي طور تي پیش ڪيو. غير ملڪي 
اخباري نمائنمدن بهادري و شجاعت جي عظيم ڪارنامن جي تلاش ۾ ڪوھ هندو ڪش 
گھمي صاف ڪري چڈیو. جھاد جون ڪهاتيون اچن ( گهڙڻ) جو مقابلو ايترو شديد هي جو 
هڪ رڏي خبر پهچائيندڙ اداري کمیونسٹن ء افغانستان جي مجاهدن وچ ۾ مضوعي 
جنگ فلمائڻ جي لاء وڏو سرمایو خرچ ڪيو. چو ت اوپر جي پھچ جي ذريعن کي ٹین دنیا 
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جي مقابلی ہر گھٹی اعمیت ۽ اغتماد حاصل آهي تنهن کری افغانستان جي جنگ جي 
متعلق شايع ٹیندڑ ڪهاٿيون ۽ تيلي ويزن تي ڈیکاریون ويندڙ فلمن جو مسلمان نوجوانن 
تي گھتو گھرو اثر ٿيو. افغانستان م سويت مداخلت جي هڪ سال جي اندر اندر مسلمانن 
جي گڏيل جهاد جا آثار نمايان ٹیخ شروع ٿيا. الجزائر فلپائین. سوڊان. سنکیانگ کان 
علاره ڪيترن ئي مسلمان علائقن کان سوین بلڪ هزارين نوجوانن پشاور ۽ تورخم پهچي 
اسلحي جي تربيت حاصل ڪئي ۽ مخلتف اسلامي جماعتن جي رهنمائي ھیٹ خدا جي 
راھ ۾ جھاد ڪرڻ جي لاء نڪري پيا. امریکا جي حڪومت ۽ ان جي معروف اينٽليجنس 
ايجنسيء هن صورتحال کي سرد جنگ جي حوالي سان اسلامي انتھاپسندن کي 
ڪميونسٽن جي مخالفت ہر | جو سونھري موقعو سمجھیو جيڪڏهن سوويت يونين 
غير متوقع طورتی ٿٽي ن پوي هات ممڪن هيو ت آمريڪا اڃان تائين ان جھاد مان فائدو 
حاصل ڪندر رهي ها. اسان چاٹون ٿا ت ڪهڙيءَ طرح آمريڪا جي سریرستي ۾ افغانستان 
جي جنگ پرتشدد گڏيل اسلامي جنگ جي صورت اختيار ڪري وئي لیکن ڪنهن ملڪ 
مفلا الجزائر ۽ مصر ان ڊگهي ڈوراھین جنگ پر پٹھنجی شهرين جي شرڪت جي خلاف 
ڪوئي قدم ن کنیو۔ هي درست آهي ت پاکستان هڪ غلط روايت جي سرپرستي ڪري 
رهيو ليڪن ٻيا ملک انتھائي لاتعلقي سان ان کي ڏسي منھن ٻئي طرف ڪندا رهيا. 
توڙي جو انھن جي پنهنجي معاشري ۾ ان جا اثر پوندا رھیا. مثال طور 1986ء پر مصر 
جي لڪل تنظیم پشاور بر موجود هئي ۽ انهيءَ وٽ جھاد جا گھٹا درست انگ اکر موجود 
هيا. لیکن اهي صرف سجي صورتحال تي نظر رکیون وينا هئا. ظاھر آهي ت آمريڪا مصر 
جو هڪ اتحادي ء مددگار رهيو. اهي آمريڪا جي مقصدن جي تڪميل ۾ مداخلت کیئن 
ڪري سگھیا ٿي. جنھن وقت پاڪستان کان مصر ۽ الجزائر جي مجاهدن کي انھن جي 
واسطيدار حڪومتن جي حوالي ڪرڻ جا مطالبا شروع ٿيا. ان وقت آمريڪا پنهنجا سڀئي 
مقصد حاصل ڪري چڪو هو. ۽ مصر ۽ الجزائر ۾ سماجي انتشار جو عمل تيزي سان 
جاري رهيو. لیکن ویچارو پاڪستاني عوام ڪنهن کي درخواست ڪري ت ان جي ملڪ 
کي انھن هزارين مجاهدن کان آجپو ڏياري جن جي سریرستي انھن جي پنهنجي حڪومت 
ڪي ۽ اجان تائین ڪري رهي آهي. 
پان اسلا مک (Pan Islamic)‏ 

حډاد جي صورت م هڪ جدید رححان هيو قرون وسطیٰ جي صليبي جنگین کان 
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پوء جھاد ڪڏهن نسلي. ثقافتي ۽ علاقائي سرحدن کي عبورناهي کیو جڈھن ت اثوبھین 
صدي پر هڪ مختصر عرصي لاء پان اسلام ازم (Pan Islamism)‏ کي وڈارو ( چمکو) 
حاصل ٿيو. لیکن ان جو جھنبو اجان جمال الدين افغاني جھژن دانشورن ۽ سيد احمد 
شهيد جھژن جنگجوئن بلند ڪيوهو. ان تحریک جي عروج تي هندستاني مسلمائن خلافت 
عثمانیہ کي بچائڻ جي لاءِ تحريڪ خلافت شروع ڪئي. تحربڪ خلافت جا اڳواڻ علي 
برادران گھٹو ڪري پاڻ کي مجاهد چوندا هيا. لیکن هي هڪ پر امن احتجاج هيو. جنھن 
جي حمایت گانڌي جھڑا امن پرست ڪري رهيا هئا. ۽ جنھن جي مخالفت قائداعظر ڪري 
رھیو هيو. جنھن بعد ۾ پاڪستان ناھیو وڌيڪ حاصلات اها ت ان پر امت اسلامي جي 
گڏيل جدوجھد جو پاسو گھٹو گھت هيو. عرب, ايراني ۽ ترڪ ان کي خالص هندستاني 
تحريڪ سمجھندا هيا. 

پان اسلام ازم جو تصور مسلم دانشورن جي ھک ننڊڙي اقليت جي ذھنن ۾ 
زندہ هيو. ڪيترن جدیدشاعرن دانشورن مشلا علام محمد اقبال جي ڪلام پر ان تصور جو 
اثر ڏسڻ ۾ اچي ٹو. سيني مسلمانن جو ھک قوم هجڻ جو عمومي جذبو جنھن تي پان 
اسلام ازم حو دارومدار ھیو۔ ڪڏهن ڪڏهن ماٹھن پر ڏسڻ پر ايندو ھو. ۽ فلسطين ۽ 
بوسنیا وغیرہ ۾ هم مذھبن تي ٿيندڙ زيادتين تي ماٹھو احتجاج ڪندا هيا. لیکن 
مسلمانن جون قومي تحريڪون قوم پرست ئي هيون ۽ پان اسلام ازم صرف اتحاد بين 
المسلمین جي لڪل جذبي جي طور تي موجود هيو. 

ان جي برعڪس افغانستان جي جنگ ہر پان اسلام ازم هڪ مالياتي ثقافتي. 
سياسي ۽ فوجي تعاون جي بين الاقوامي نظام جي طور تي سامهون آيو. پاکستان ۽ 
ہین ملڪن ہر ان ڳيا مدرسا. اسلامي يونيورسٽيون. تربيتي ڪيمپون ۽ ڪانفرنس سینٹر 
قائر ٿي ويا. اسلحي ۽ منشيات جو ڪاروبار ڪرڻ وارن کي ان صورتحال ۾ پنهنجي 
فائدي جا لامحدود امڪان ڏسڻ ۾ آيا ۽ منشیات ۽ اسلحي جو واپار ان جھاد ۾ شامل ٿي 
ویو ۽ اسلحي منشیات ۽ مذھب وچ ۾ ھک مقدس اتحاد قائم تي ویو۔ 

ان جھاد پر اسلامي ملڪن جي نوجوانن جي شرڪت سان ن صرف دنيا جي 
مختلف اسلامي گروپن وچ ۾ رابطا قائم ٿيا بلڪ ان مان روايتي مذھبي جماعتون ب 
فوجي بنیادن تي. هٿياربند ٿي ويون. پاکستان جي جماعت اسلامي ان جي هڪ متال 
آهي. افغان جھاد ۾ شرڪت کان پھریون هي هڪ محدود ۽ منظم نظرياتي اعت ھی 
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جيڪا مسلح جدر جھد جي بجاء بح مباحفن ۽ پر امن احتجاج تي یقین رکندي هئي. اج 
ان وت پاکستاني فوح ۽ رینجرز کان پوء سپ کان وڌيڪ مسلح ۽ تربيت ورتل جنگجو 
موحود آهن.1948-49ع پر جماعت اسلامي جي باني ابولا علیٰ مودوديء نظرياتي بنیادن 
تي کشمیر جي مسلح جھاد جي مخالفت ڪئي هئي. اڄ ان جي جماعت کلي عام 
ڪشمير پر پنهنجي جھادي سرگرمين کي مشھور ڪري ٿي. توڙي جو آمريڪا جي 
حکومت ۽ پھچ جا ذريعا ایران کي بين الاقوامي دهشت گردي جو مرڪز قرار ڏين ٿا 
ليڪن حقیقت اها آهي ت مسلح اسلامي جدو جھد کي ضیاء الحق جي درو م آمريڪا 
حڪومت جي سریرستی ۾ سي آئي اي جي مدد سان واڌارو (چمکو) حاصل ٿيو. موجودہ 
سالن بر ٻيون روايتي مذھبي پارٽيون مثلا جمعیت علماء اسلام ۽ جمعیت علماء 
پاکستان ب طالبان سان پنهنجي واسطن ۽ کشمیر جي جھاد ۾ شرکت جي ڪر ي پاڻ 
کي مسلح (ھثیار بند) ڪرڻ شروع کیو اهي. انھن سان گڈوگڈ لشڪر جھنگوي. سپاھ 
صحابہ حرڪت الانصار سپاھ محمد, لشکر طيب. انحمن سرفروشان اسلام جهڙيون 
ھٹیاربند فرقي وار تنظیمون ب تيزي سان قھلیون آهن جيڪي نہ صرف معاشري بلڪ 
ریاست جي لا هڪ خطرو بڱجي چڪيون آهن اهي سپ فرقي وار تنظیمون آهن ۽ ان جو 
اسلامي نظام جي ان نعري سان ڪوئي تعلق ن آهي. جيڪي روايتي مذھبي جماعتون 
جمایمت اسلامي يا جمیعت علماء اسلام ھٹندیون آهن ليڪن سچ اهو آهي ټ فرقي وار 
تنظیمون پنهنجي پیش رو تنظیمن جو تسلسل آهن ۽ پاڙيسري ملڪن ۾ اسلام جي نالي 
تي وڑھیون ويندڙ جنگین مان طاقت حاصل ڪنديون آهن. پاکستان جا شھري خاموشي 
سان اهو سپ ڪجه ڏسي رھیا آهن ” جھاد" جو بم جنھن کي اوپر جي ملڪن ۽ انھن جي 
پنهنجي ریاست ملي ڪري تيار کیو. انھن جي پنهنجي معاشري ہر ٿاٽن تي آهي. تنھن 
ڪري افغانستان اسان جي مستقبل جي ضرورت بجي سگهي ٿو. 

ایران ۽ ان جي حوارين جي وچ ہر چپقلش ۽ جھاد انٹرنٹیشنل هڪ اهڙي دور ۾ 
شروع ٿيو. جڏهن پاڪستان جي فضا خصوصي طور تي مذھبي انتهاپسندي جي حق ۾ 
هي جنرل ضیاء الح ق اسلامائیزیشن" جو کم شروع ڪري ڇڏيو هو جنھن مان اقليتن ۾ 
خوف حراس ء بي چيني پکڙجي چڪي هئي. انهن اقليتن م پاکستان جي شيع برادري 
امل آھی: 

ان کر مک عل فک ا جد کے ورتم کا را ی حر 
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مطالبو هو ت پاکستان جي شيع برادريءَ تي ان جو پنھنجو فقح نافذ ٿيڻ گهرجي توڑي 
جو هي هڪ سمجھ جي قابل مطالبو هو . یوء ب انهيءَ انتھا پسند سني مسلمانن کي 
منظم ٿيڻ جو موقعو فراعم ڪيو. سپاھ صحاب تحريڪ جعفري جي نقش قدم تي هلي. 
پاڪستان پر جتي مخلتف ملڪن جا ماٹھو رهندا آهن مذهبي حڪمن جي بنياد تي 
ریاست, قانون ۽ ادارن کي ناهڻ جي مطالبي سان عوام ۾ مڏهبي ورھاست کی گهرو. کرٹ 
پر مدد ملي. 

ڀٽي جي طرف کان احمدين کي غير مسلم قرار ڏيڻ جي مطالبي کي قبول ڪرڻ 
جيان ضیاء الحق جي اسلامائیزیشن ب هن ملک کي ورهائڻ ۽ هن جي ماٹھن کي هڪ 
ٻئي جي خلاف بيهارڻ جي لاءِ استعمال ٿي . ھونئن ب هڪ معاشري ۾ ائين ٿيڻ اٹتر 
هيو چو ت اسان جي . سموري تاريخ صدين جي مذھبي ۽ گهي وقت تائین پرتشدد 
اختلافن سان لکي پئي آهي. اسان حا موحوده سیاستدان جيڪي گذریل ڏيڊ ڈھاکي کان 
پنهنجي معاشري ہر بي معنیٰ قتل غارت گري جو مشاهدو ڪري رهيا آهن انهيءَ حقيقت 
کان پوري طرح واقف آهن. 

فرقي واریت ” نام نھاد"” اسلامائیزیشن جو اٿٽر نتيجو هئي. ڪيترن ڈھاکن 
تائين اسان جا سیاستدان ۽ فوجي جرنیل اها سادڙي ڳالھ سمجهي ن سگھیا. ت جڏهن 
ڪا ریاست ڪنهن مذھبي مقصد کي پنهنجو بنائن جو اعلان ڪندي آهي ت هي سوال کٹن 
ٹٹر هوندو آهي تد ریاست تي اسلام جو ڪهڙو مادل لاڳو ٹیندو ہي ڳالھ اها آهي ت جڈھن 
مذھب کي سیاست A‏ ڌڪيو ويندو آهي ت اهو طاقت حاصل ڪرڻ جو ذريعو بجي ويندو 
آهي. ڪوب شخص حمايت حاصل کرٹ ۽ پنهنجي مخالفن کي نقصان پھچائن جي لاءِ 
مذھب کي استعمال ڪري سگھي ٿو. ان AG‏ جي تصديق جي لاءِ صرف قومي ۽ مقامي 
سیاست ۾ ضیا دور کان پوء ايندڙ شخصیتن جي گٹپ ئي ڪافي آهي. جيڪي سیاست ۾ 
مذھب جو نعروکٹی داخل ٿيا. اڄ جا بدترين فسادي ۽ نفرت جو پرچار ڪندڙ عناصر ب ان 
درو سان تعلق رکن ٿا. 

جڈھن مذھبي سياست طاقت جو ھٹکندر بٹجي وجي ٿي ت سیاسی منطرنامی 
۾ ان جو غلط يا صحیح استعمال لازم ٿي وجي ٿو. سياست ۾ اچڻ جا خواهش مند ماٹھو 
جن وت ہیا مروج هتڪندا مثلا جاگیرون. صنعتون. جدید تعلیم . خانداني تعلقات وغیرہ 
ناهن هوندا. انھن جي طرف کان مذھب جي نعرن کي شدت سان استعمال ڪرڻ حا امڪان 
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وڌيڪ هوندا آهن تنھن ڪري ان پر حيرت جي ڳالھ ن آهي ت سپاھ صحاب ۽ ان جي ذيلي 
تنظيمن لشڪر جهنگوي. جھنگ مان اڀري. هتي هڪ عرصي کان شيعا جاگيردار زمينن 
جا مالڪ آهن لیکن گذریل چئن ڏهاڪن جي سياسي تبديلين هتي هڪ نون وچولو طبقو 
پيدا کیو اهي جيڪو اقتدار جي روايتي مالڪن سان ٽڪرکائڻ چاهي ٿو. سپاھ صحاب 
جي نئين وچولي طبقي سان تعلق رکندڑ اڳواڻ. پراٹن اڳواڻن جي جڳھ ون لاءِ بي چين 
هيا 80 جي ڈھاکی جي نظرياتي فضا انھن کي پنهنجي ان جنگ ہر شيعا مخالف عنصر 
شامل ڪرڻ تي آماده ڪيو. نفرت جي نظريي جي بنيادي ضرورت هيءَ هوندي آهي ت ان 
پر تيزيءَ سان اضافو کیو وجي. نتيجو اسان سڀني جي سامھون آهي. 

ان کان سواءِ ہیا گھت اهر عناصر ب سرگرم هيا انھن پر سپ کان وڏو عنصر 
ماضي ۽ مستقبل وچ ۾ انتھائي غیرھموار تعلق آهي. جيڪو موجودہ مسلم معاشرن م 
ملندو اهي. يعني اهي معاشرا جيڪي پنهنجي ماضيءَ کي شاندار ٻڌائيندا اهن ۽ ماضيءَ 
جي عظمت جي مفروضي کي ٻيهر حاصل ڪرڻ چاهيندا آهن هميش ناڪام رهندا آهن 
جڏهن ت اهي معاشرا جيڪي پنهنجي ماضيءَ کي جامع ليڪن پرک طور تي ڈسندا اھن. 
هميش پنهنجي ماضي مان بامعنيٰ ۽ پائدار راھون ڪڍڻ ہر ڪامياب ٿي ويندا آهن. 

جن ماٹھن کي پنهنجي مستقبل تي پروسو هوندو آهي اهي پنهنجي ماضي کي 
سنجيدگي سان تنقيدي نظر سان گڏ ڏسندا آهن. انھن جو مطالعو ڪندا آهن ۽ انھن جا 
قدر. جمالیات ۽ زندگي جي اسلوب کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. جن انھن جي 
ماضي جي تھذیب کي عظمت سان ملايو يا انھن جي زوال جو سبب بٹیا آهي پنهنجي 
7 ۳ ورٿي جي حفاظت ڪندا آهن مثبت درن کی پیارو رکندا آهن ۽ اجتماعي ۽ 
انفرادي سطح تي ماضي جي واقعن مان سابق حاصل ڪندا اھن. ان جي برعڪس اهي 
ماٹھو ۽ حڪومتون جن کي مستقبل جو واضح ادارا ڪ ناهي هوندو انھن جو پنهنجي 
ماضيء سان گڈ هڪ بیمار ۽ خراب ٹیل تعلق, قائم ٹیندو اهي. آهي پنهنجي حقیقي تاریخ 
کان منھن موڑي چڈیندا آهن. ماضيء تي تنقدي نظر وجهڻ کان لنوائیندا آهن. ان ۾ 
لڪيل سبق کي نظرانداز ڪري ڇڏيندا آهن ۽ ان جي ورڻي کي ضايع ڪري چڈیندا آهن 
ليڪن ان سان گڈوگڈ پنهنجي ذهنن م هڪ مصنوعي ماضي جوڙي ڇڏيندا آهن جيڪو 
گھٹو ڪري چمڪدار ء شاندار هوندر آهي. ان تي حال جو تعصب ۽ نفرت جو ته چاڑھیو 
رآ کو ر ا ای تا سر وی ای کر اا که چ 
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جي بھادراٹین بغاوتن جو تفصيل ڈنو ويو هو. درزنین آڊيو ڪيسٽن ۾ تقریرون ۽ گیت ب 
ملي رهيا هئا. مان اهو ڏسي ڪري حيرت پر پئجي ويس ت مذھبي تعصب جي تحت 
ڪيتري قدر زھر پریل تاریخ جوڙي پئي وڃي. پوءِ ب ڀارت جا مشهور ٿيل تاریخ نويس. هندو 
انتھا پسندن جي انھن دعوائن جو مسلسل انڪار ڪري رهيا آهن جڏهن مان بي جي پي 
جي هڪ وڏي دانشور ایم آر ملڪاتي سان۔ان حو ذکر کیو ت ان حو چوڻ هو ت انھن تاریخ 
نويسن جي لاءِ هندستان ۾ ڪائي جڳھ ن آهي. 

پاڪستان ۽ ڀارت ہر فرق ب گھت اهم ن آهي. هڪ فرق ت هي آهي ت اسان جي 
تاريخ جي اهم ترين دور ۾ حڪومتن فرقي وارائن عناصرن جي حوصل افزائي ڪئي ۽ 
تاريخ تحقيق ۽ ڳولا جي حوصل شڪني ڪئي. 

ٻيو اهر فرق هي آهي ت جیئن ت اسان جا اعلیٰ تعلیمي ادارا تیزي سان زوال 
جو شڪار ٿيا ۽ اسان جي خوف ہر ورتل حڪمرانن کي جن ۾ ضیاء الحق سرفھرست هيو 
ڪوڙي تاريخ جون گهوڙيون (بیساکیون) ڪرم اچٹیون هيون تنھن ڪري پاڪستان ہر 
تاريخ نویسن سچي تاريخ لکڻ تي اصرارن ڪيو اسان جي درسگاهن ۽ علم و حڪمت 
جي مرڪزن ہر تاریخ ۽ ثقافت جا موضوع سنجيده تحقیق جي دائري مان خارج ٿي ويا. 

حقيقت پر پاڪستان ۾ شايد ئي ڪوئي موضوع هجي جو اسلام ۽ مسلم تاربخ 
کان وڌيڪ خراب ٹیو هجي. هتي چئن ڈھاکن تائین اسلامء اسلامي تاریخ جي واويلا 
مچائي وئي لیکن انهن سالن ۾ ن اسلام ۽ ن ئي تاريخ اسان جي ۽ معاشري جي 
سنجيده توجھ حاصل ڪري سگهي پاکستان ۾ ان موضوع تي شايع ٿيندڙ هڪ ب 
سنجیدہ ۽ قابل ذکر ڪر منهنجي نظر مان ناهي گذریو. اسان جي نصاب ۾ اسلامیات جو 
موضوع اسکولن ۽ ڪاليج پر لازمي مضمون جي حیثیت ہ پڙهايو ويندو آهي. تقوا 
روحانيت ۽ تصوف جي موضوعن کان تقريبن مڪمل طور تي خالي آهي. وڌ کان وذ اهو ت 
ڪجھ رسمي ضابطن ۽ رواجي اصطلاحن ہر ڳالھ ورھائي ويندي هي ۽ ڪٿي ت 
صورتحال ان قدر خراب آهي جو اسلام کي محض جسماني سزائن جي فوجداري ضابطي 
تائين محدود کیو ويندو آهي ۽ اسلامي تاریخ کي تشدد جي سلسلن سان ڳنڍيو ويندو 
Wi‏ 
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تصدیق ڪنديون آهن. ان علائقي ۾ ساجي ڌر جون ھندو ۽ مسلم جماعتون پنهنجي 
تاریخ جي اهڙي تشريح ڪنديون آهن جيڪا مذھبی نفرت ڦهلائڻ ۾ مددگار ثابت ٿئي. 
تنهن ڪري ڪيترن ڏهاڪن تائين ڪيترائي مسلمان مغل شهنشاھ ۽ اورنگزیب کي 
ھندستان پر مسلم دور حڪمراني جي طاقتور نمائندي جي طور تي ڏسندا رهيا. ہي طرف 
هندن مرھتن جي سردار شیواجی کي مسلم حڪمراني جي خلاف بغاوتي گهرج جي طور 
تي پیش ڪيو. حقیقت اها آهي ت اهي بئي شخصيتون ھندستان جي لاء تباھ ڪن هيون 
۽ ان گالھہ کي ظاهر ڪنديون هيون ت هندستاني معاشرو تتي قتي چڪو آهي ۽ برطانوي 
سامراج تقويت وئي رهيو آهي. هاڻوڪن ڏينهن پر بابري مسجد ڪيرائڻ وارو واقعو ان 
حقيقت جو مثال آهي ت ڪهڙي طرح تاریخ مذھبي ڪوڙ گهڙ يندڙن جي ھتان یرغمال آهي. 

0ع جي ڏهاڪي کان جڏهن مطالع پاکستان کي نصاب جو لازمي حصو 
بٹایو ويو. هي مضمون تاريخ جي مسغ ڪيل ۽ فرقي واراٹي تشريح ڪري رهيو آهي ۽ ان 
کي اھژن نوجوانن جي ذھنن ہر وڌو وجي ٿو. جنهن جو وڏو تعداد اعلیٰ انگريزي تعليم 
حاصل ڪرڻ جي سگھ نتو رکي جنرل ضیاء الحق جي دور بر تعليمي نصاب کي فرقي 
واراڻي شڪل ڏيڻ جو کر ان حد تائین پهچي ويو ت شيع ۽ سني شاگردن کي اسلامیات 
جو الگ الگ نصاب پڙهايو ويو. هي سلسلو اجان تائين جاري آهي. توڙي جو اسان جي 
حڪومت گھٹي شدمد سان گڈ فرقي واریت جي هر روز مذمت ڪندي آهي. لیکن ان فرقي 
واریت قھلائیندڑ تعلیم نصاب کي اجان تائین قائم رکیو آهي. 

پاڪستان ہر موجود فرقي واراٹو تعصب کو اھڑو ڈیک (مظهر) ن آهي جيڪو 
صرف پاکستان تائین محدود هجي مون 1990ع جي گرم موسم م ايوڌيا ۽ مترا جو دورو 
ڪيو. مان ان تحريڪ جو مطالعو ڪري رهيو هئس جنھن بي جي پي. وشوا هندو پريشد. 
راشٹریہ سيوڪ سنگھ ۽ بجرنگ دل جهڙين مذهبي انتھا پسند تنظیمن کي بابري مسجد 
ڊاهڻ ۽ ان جاء تي رام مندر تعمیر ڪرڻ لاءِ راغب ڪيو. انھن هندو انتھاپسندن جي راءِ 
بابري مسجد کي ڀڳوان رام جي پيدائش جي جاء تي ٺاهيو ويو هو مون کي ان تحريڪ جي 
بن خصوصیتن حيران ڪري ڇڏيو هندو انتھا پسندن. مسلر حڪمرانن جي لڪل 
زیادتین ۽ ان خلاف هندن جي مزاحمتن حي متعلق وڏي پئماني تي لٹریچر شايع ڪري 
رکیو هو. 

ڪتابن کان علاوہ رنگین پوسٽرن بر م. امائن جي فرض ڪيل زيادتين ۽ هندن 
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توھین رسالت جو قانون 
خالد احمد 


6 مئي 1988ع تي فيصل آباد ڊايوسيس جي بشپ جان جو زف ساھیوال عدالت 
جي سامهون پنهنجي ھتان پنهنجو پاڻ ماريو. ان عدالت جي سيشن جج عبدالغفار 
7مئي 1988ع تي توهين رسالت جي هڪ ملزم ايوب مسيح کي موت جي سزا ٻڌائي 
هئي. بشپ جان جوزف ان قانون جي خلاف پنهنجي ہارنھن سال جدو جھد جو آخري قدم 

ان خودڪشيءَ کان پوءِ پوري دنیا ۾ اقلیتن جي خلاف متییدي قانون جي 
مذمت ٿيڻ لڳي. مغربي ملڪن خصوصن آمريڪا جي حڪومت پاڪستان کان توھین 
رسالت جي قانون جي خاتمي جو مطالبو ڪيو. چو ت پاڪستان جي اندر ”ٻاهرين دہاء" جي 
خلاف رد عمل گھٹو شدید آهي. تنھن ڪري سياستدانن يا ت خاموشي اختیار ڪري رکي. 
یا وري آمريڪا جي خلاف گالھائیندا رهيا. اردو اخبارن هڪ اهڙي مسئلي کي جيڪو 
پنهنجي نوعیت جي حوالي کان خالص قانوني مسئلو” قوم پرستيءَ" جو مسئلو بٹائئي 
ڪري پیش کیو ۽ مسلم اڪثريت کي غريب مسيحي عوام جي خلاف قطار ۾ بيهاري 
ڇڏيو.” تفشيشي ایجنسین" بشپ جي خود ڪشي جي متعلق ڪوڙيون خبرون ڦهلائي 
حالتن کي وڌيڪ بگاڙي ڇڏيو. انگريزي پریس جي بر عڪس اردو اخبارن اهو تاثر ڈنو ت 
پاڪستان جي مسيحي آبادي جو مطالبو هي آهي ت انهن کي توهين رسالت جي کلیل 
موڪل ڏني وجي ڪنهن ب اردو اخبار توهين رسالت قانون جي ان نقص جو ذڪر ناهين 
کیو جنھن کي ان قانون جا بٹائیندژ پاٹ لکت پر قبول ڪري چڪا آهن. 

توڙي جو وزير اعليٰ پنجاب 1997ع ہر شانتي نگر خانيوال ہر ٿيندڙ مذھبي 
منافرت جي بدترين واقعي بعد متاثر جڳھ تي ويو هو. لیکن انهيءَ ساهيوال وڃڻ مناسب 
نہ سمجهيو. بشپ جي خودڪشيءَ کان پوء اسلام اباد مان جيڪي سرڪاري بيان جاري 
ٿيا اهي انتهائي غير مناسب هيا. 

وزير مذهبي معاملن توھین رسالت قانون جو برطانوي ڪامن لاءِ جي دفعن 
(شڪن) سان غلط پیتا ڏني گورنر پنجاب ب اسلام آباد جي نقش قدم تي هلندي اهو ئي 
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نقطو اختیار کیو ت 

)1( توھین رسالت قانون جي دائر ي پر بنا فرق مذھب جي پاکستان جا gaman‏ شهري 
اچن ٹا۔ ۱ 

(2) اڃان تائين ڪنهن کي ان الزام ۾ سزا: ء موت نہ أھي د ڏني وئي. ايوب مسيح جو 
مقدمو اجان عدالت . ۾ آهي ۽ هاءِ ڪورٽ ہر اپیل داخل ڪئي وئي آهي. 

)3( قانون توهين رسالت دراصل ملزم کي ماٹھن جي ھتان قتل ٿيڻ کان بچائي ٿو. 
اسلامآباد هن قانون جو بچاۂ نرم انداز پر ب ڪري سگھیو پئي لیکن ان تي 

گالھائیندژن ڪيترن ئي فردن مشتعل لهجي ۾ ڳالھ ڪئي. مثال جي طور تي اڳوڻي 

SS DES‏ هڪ ارب مسیحي ب 

خود ڪشي ڪن ت اھو قانون نہ بدلبو. ان قانون جي دفاع جي لاءِ متي جيڪي تي دليل 

ڏنا ويا آهن اهي حقيقتن کي لڪائڻ ۾ ڪامياب نتا ٿي سگھن حقیقت اها آهي ت. 

(1) هي قانون واقعن غير مسلمانن کي نشانو بغائي ٿو ۽ ان جو ثبوت ان جي خلاف 
داخل ٿيندڙ مقدما آهن. 

(2) توڙي جو ان قانون جي ھیٹ اڃان تائين ڪنهن کي اهي ناهي ڏني وئي لیکن 
هلندڙ مقدمن جي ملزمن کي قتل کیو ويو. اها حقيقت ان دعوا جي ب انڪار 
ڪري ٿي ت اهو قانون ملزمن کي ماٹھن جي ھتان قتل ٿيڻ کان بچائي ٿو. 

)3( اهو دلاسو قطعن ناڪافي آهي ت معاملو اجان عدالت پر آهي چو ت جسٹس 
عارف اقبال پتي جي قتل کان پوء اها JG‏ ثابت تي چڪي آهي ت عدالت ب 
شديد دہاۂ جو شڪار آهي. 
ان معاملي جي بدترين خامي عدالتي نظام آهي جنھن م جج حضرات انھن 

انتھا پسندن کان محفوظ ن آهن جيڪي انصاف جي تقاضن جي برعڪس ملزم جي لاءِ 

موت جي سزا جي لاء مسلح ڪارڪنن جي دہاء جو شڪار ٿيندا آهن ۽ بنا خوف ۽ خطري 

فيصلو ڪرڻ ۾ آزاد ناهن هوندا. 1995ع پر سلامت مسيح ڪيس جي فيصلي جي وقت 

صفائي جي وڪيل تي حملو کیو ويو. ان کان پوء حج کي قتل کیو ويو. جنھن هي فیصلو 

ٻڌايو هيو (اهو ذھن ۾ رکڻ گهرجي ت حالتون ان قدر بدترین شڪل اختیار ڪري ويو آهن 

حو توه a a‏ سیت وڪيل ب انتھا پسندن حي خوف 

ےھ کے تج جک ں وڑھٔ کا ن لنوائي KAG‏ ھن ) حستس 

128 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


عارف اقبال پتي کي ت 1997ع پر قتل کیو ويو .ليڪن ان سان گڏ رٽائر ٹیندڑ ٻيو جج 
چوڌري خورشيد مسلسل خطري پر آهي ۽ هڪ ھٹیاربند محافظ ان جي حفاظت جي لاء 
مقرر آهي. اسان وٽ ڪوئي ثبوت نہ آهي ت ساھیوال جي جج عبدالغفار خان تي ايوب 
مسيح کي موت جي سزا ڏيڻ جي لاء دٻاءِ وڌو ويو پر هڪ هتياربند مذھبي تنظيم جي طر 
ف کان ساھیوال پر ورهايل ڌمڪي ڈنل پوسٽر صورتحال جي وضاحت لاءِ ڪافي آهي. ان 
پوستر ہر انتظامیا کي ڌمڪي ڏني وئي ت اها ايوب مسيح کي ڪنهن قسم جو تحفظ 
فرآهم نہ ڪري. 
6ع ۾ پارليامينٽ ۾ 295-0 کي پاڪستان جي فوجداري ضابطي جو حصو. 
بڱايو. ان قانون ۾ پيغمبر اسلام جي شان ۾ زباني تحرير يا اشارن ڪنائين جي ذريعي 
گستاخي کرٹ وارن جي لاء موت جي سزا عمر قيد يا ڏنڊ جي سزا رکي وئي هئي .1991ع ۾ 
ان قانون م ترميم ڪئي وئي ۽ عمر قيد کي ختم ڪري صرف موت جي سزا مقرر ڪي 
وئي. ان سان گڏ ئي ان جو دائرو سڀني نبين تائين پکیژیو ويو جنهن ہر انبیائن جو قدیم 
عهدناما ب شامل آهن . ان طرح پوري مسيحي برادري حضرت نوح, حضرت دائود ۽ 
حضرت سليمان جي گستاخي تي موت جي سزا جو حقدار قرار ڏئي سگهجي ٿي. 
ان سڌيءَ طرح ڈوھ جو دائروان قدر وسیع آهي جو ملزم جي نيت کي نظر اڏو 
رکڻ جي قانوني ضرورت کي نظرانداز کیو ويو آهي جیکو اسلامي نظام جي قانون پر ب 
مرڪزي حیثیت رکي ٿو. 1986ع ۾ سپ کان پھریون هڪ وڪيل اسماعیل قريشي وفاقي 
شرعي عدالت ۾ ان قانون جي تجويز رکي. اهو خود پنهنجي ڪتاب ہر قبول ڪري ٿو تر 
ملزم جي نيت کي نظرانداز ڪرڻ ان قانون جي خامي آهي. 
محمد اسماعیل قريشي پنهنجي ڪتاب” ناموس رسالت ۽ قانون توھین 
رسالت (مطبوعو 1994ع) پر لکي ٿو ت ان سلسلي ړ ان وفاقي شرعي عدالت سان رجوع 
ڪيو لیکن ان پنهنجي راءِ محفوظ رکی . ان کان پوء انهيءَ سال لڪيل طور تي انساني 
حقن جي هڪ ڪارڪن جي طرف کان اڻ سڌي طرح توهين رسالت کرٹ تي ٻيهر متحرڪ 
ٿيو. انھيء وڪيلن کي ان قانون جي لاءِ قائل کرٹ شروع کیو ۽ آخر ڪار آپا نشار فاطم 
سان رابطو قائر ڪيو. جيڪا جنرل ضياءالحق جي مجلس شوراٴ جي میمبر هئي. ان 
توھین رسالت قانون جي باري م ان وقت جي وزير قانون اقبال احمد خان سان مشورو کیو . 
لیکن انهيءَ ان سلسلي بر ڪائي مدد ڪرڻ کان معذوري ڏيکاري. ان جو چوڻ هيو ت قران 
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پر اھڑي ڪنهن ب سزا جو ذکر ناهين. جڈھن آپا نشار فاطم مجلس شورا ہر گالھہ ڪئي ت 
اها ب موت جي سزا جي حق ہر ن ھئي. مجلس شورا جو خیال هو ت ان لاء عمر قید جي سزا 
ڪافي آهي. جڏهن ان اسیمبلي پر هن قانون پیش کیو ت ڪنهن کي ان جي مخالفت ڪرڻ 
جي جرئت ن ٿي لیکن وزارت قانون جج کي عمر قيد جي سزا ڏئي سگهڻ جو اختيار ڏئي 
چڈیو ائین دفعو 295-0 فوجداري ضابطي جو هڪ حصو بجي وئي. 

7ع ۾ اسماعیل قریشی عمر قيد جي سزا ختم ڪرائڻ لاءِ ٻيهر وفاقي 
شرعي عدالت سان رابطو ڪيو. عدالت ان جي حق ۾ فیصلو ٻڌايو ۽ ان قانون کي درست 
ڪرڻ جي لاء حڪومت کي 30 اپريل 1991ع تائین مھلت ڏني. دلچسپ گالھہ اھا آهي ت 
عدالت پر پنهنجي راءِ ڏيندي هڪ اهل حديث عالم چيو ت توهين رسالت معافي جي قابل 
ڈوھ آهي. حکومت وفاقي شرعي عدالت جي طرف کان ” لازمي موت جي ja‏ 
فيصلي جي خلاف اپیل ڪئي لیکن دہاء جو شکار ٿي پوئتي هني وئي. ائين توھین 
زسالت جی لاء رت چیا اکیلی وزا شررقی معدا سافیل ق کی په کاب 
پر لکیو آهي ت ” قرا ن و سنت“ جي حوالي سان توهين رسالت جي مرتڪب شخص کي 
موت جي سزا آهي لیکن اهو ان باري پر کوئوس دليل ن ڏئي سگھیو. هو قرآن مان 
شھادت ڏيڻ بغیر ”حد جي وڪالت ڪري ٿو. تن ججن ‏ جنهن پر سپریم ڪورٽ جو 
اگواٹو ج ۽ موجودہ صدر رفیق تارڙ بہ شامل آهن. غير منطقي ۽ جذباتي انداز م هن 
کتاب جو تعارف لکیو. پنھنجی جذبن جي اظھار لاءِ شعر لکيا. لیکن عقلي نقطي نظر 
جي ھیٹ کو مضبوط دلیل ن ڏنو. 

توھین رسالت قانون جي دائري ۾ انتھائی بالواسط قدم ب اچن ٿا. ڇو ت هي 
قانون "نیت" جي مرڪزي نڪتي کي قبول نٹو ڪري. 1998ع ۾ جڈھن هاءِ ڪورٽ 
سلامت مسيح کي ڇڏي ڈنو ت اسماعیل قريشي پنھنجن جذبن تي قابو ن رکي سگهيو ۽ 
جج تي ڪڙڪي پیو هاءِ ڪورٽ جي ٻاهر مختلف, مذھبي مدرسن جا طالب غم جي 
کثرت کان نبھال ٹي ويا لیکن حقیقت هي اهي ت وفاقي شرعي عدالت مان عمر قید جي 
سزا ختم ڪرائڻ جي بعد اسماعیل قريشي پان ڪتاب ۾ قبول کیو آهي ت هن قانون جي 
خامي هيء آهي ت اهو ملزم جي ”نیت کي نظر انداز ڪري ٿو. 


حيڪدهن 35ء م هڪ بارنھن سالن حو بار موت جي را جي خطري حو 


شڪار هيو ت اڄ تقريبن ہہ درجن ماتهو ان قانون جي هيٺ حیلن م بند آھن. 2 مشي 
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8ء تي انگریزي روز نامي دي نیشن م راشد رحمان لکي ٿو ت 1947ع کان ۱986ع 
تاثین توهين رسالت جي پنیان هلندڙن جو تعداد ن هجڻ جي برابر هيو. 70 
2467 فردن جي خلاف 658 ڪيس سماعت هيٺ آهن. 

ايوب مسيح هڪ دفعو ٻيهر هيء حقیقت ثابت ڪري ڇڏي آهي ت مسيحي 
ماٹھن کي انھن جي جائدادن کان بي دخل ڪرڻ جي .لاء توھین رسالت قانون کي هٿيار جي 
طور تي استعمال کیو پيو وڃي. متي جاٹایل ستن ۾ ساھیوال ۾ هتيار بند مذھبي تنظیم 
جي جنهن پوسٽر جو حوالو ڈنو ويو آهي ان ۾ لکيو ويو آهي ت ڳوٺ جي مسيح فردن کي 
ڪڍيو ويو آهي (انھن گھرن تي غالبن ڳوٺ جي هتيار بند ماٹھن قبضو ڪري ڇڏيو هوندو) 
هڪ ہي رپورت جي مطابق جنھن شخص ايوب مسيح جي خلاف ڪيس داخل ڪرايو. 
ايوب مسيح جو گهر ان کي ڈنو ویو آهي. 
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توھین رسالت قانون ۽ بنیادي حق 


جستس (ر) دراب پتیل 

پاکستان ۽ هندستان جي آئین جو سپ کان اهم پاسو بنيادي حقن جو باب 
آهي. هي حق تعزیرات پاکستان جي دفع 295-۸۽ 295-0 جي تحت توهين رسالت 
قانونن سان گھرو واسطو رکن ٿا. ان لاءِ ت اهي سڀئي قانون جيڪي بنيادي حقن سان 
تکراء پر آهن پاکستان ۽ هندستان جي آئین جي تحت غير قانوني آهن ۽ انھن جي 
ڪائي حیثیت ناهي. پاکستان جي آزادي بن نسلن جي چوڌاري هڪ طویل جدوجھد جو 
نتیجو هئي. جنھن پر هندستان جي سڀني فرقن هندو. مسلمان. سک عیسائی, ٻڌ. پارسي 
وغیرد حصو ورتو هيو. اها جدو جھد 1940ع جي قرارداد لاھورکان اڌ صدي پھریان شروع 
ٿي. اهوئي سبب آهي ت پاکستان ۽ هندستان جي ملڪن کي آزادي ڏيڻ کان پھریون 
برطانيا مسلم لیگ ۽ اندين نیشنل ڪانگريس کان يقين ورتو هو ت اها پنهنجي سڀني 
شهرين کي ان جي مذھب ۽ عقيدي کان قطح نظر مکمل برابري جي ضمانت فراھم 
ڪنديون اسان جي آئین ۾ انساني حقن جي متعلق باب انهيءَ وعدن جي عڪاسي ڪن 
ٿا. جيڪي مسلم لیگ ۽ انڊين نیشنل کانگریس برطاني سان گڈ ڪيا هيا. آئين جي 
آرٽيڪاز 20.14 ۽ (1) 25 جي تحت عطا ڪيا ويا. بنيادي حق توھین رسالت جي قانون 
جي هيٺ هڪ اهر حوالي جي حیثیت رکن ٿا. ان جا متن ھیٹ ڏنل آهن. 

آرٹیکل 14 جي مطابق ڪنهن شخص کي هي حق حاصل ناهي ت اهي ہین جي 
اڪيلائي پر خلل وجھي بشرط ت قانون ان جي اجازت ڏيندوهجي. 
ات آرفکل پر وو سی خرالی ان فاون ام وآمان ع اغلاات سی نام فر 
شھري کي هي حق حاصل هوندو ت اهو پنهنجي مذھب جو کلي طرح اعلان ڪري سگهي. 
۽ ان تي عمل ۽ ان جو ڦهلاء يا ڇپائي ڪري سگهي. 

ارتیکل نمبر 25 (1) قانون جي روبرو سیثي شهري برابر آهن ۽ سپ کي ان جو 
حق حاصل آهي ت قانون انھن کي هڪ جهڙو تحفظ فراهم ڪري. 

”شرط ت قانون دخل نہ ڈي” جو مطلب. پارليامينٽ جي طرف کان لاڳو کیل کرو 
هڪ قانون ن آهي. 
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هي الفاظ 1956ع کي آئين جی‌آرٹیکل 18 کان ورتا ويا آهن جنھن تي سپريم ڪورٽ اج 
کان قريبن 30 سال پھریائین جيتندره ڪشور ڪيس پر فیصلو جاري ڪرڻ وقت پنهنجي 
راءِ ڏني ت الفاظ ”بشرط ت قانون اجازت ڏيٴ جو مطلب ajal‏ قانون آهي جيڪو منصفاڻو ۽ 
برابر ن هجي. مان اهو چوڻ چاھیندس ت ڪوئي ب قانون جيڪو ان بنیادي حقن سان 
تکراء ۾ هجي جنهن جي آئين ضمانت ڏئي ٿو. ڪنهن ب لحاظ کان منصفاٹو ۽ برابر ن 
هوندو. 
ٻيو: جيسيتائين ارٽيڪل 25 جي شق نمبر 1 جو تعلق آهي. ان جي معنيٰ جي متعلق 
ڪوئي اپھام نتو ملي اگر ڪائي شق ڪنهن مذھب جي پيرو ڪار جي دل آزاري جي 
سلسلي ہر سنگين سزا تجويز ڪري ٿي ت هي آرٽيڪل 25 جي تحت هڪ متڀيدي سلوڪ 
جو درجو رکي ٿي تنھن ڪري ان جي ڪائي قانوني حيشيت ناهي. 

هاڻي مان مجموعي تعزيرات پاکستان جي دفعي 295-۸ جي طرف اچان ٿو 
جنھن جو متن هيني ڈنل آهي. 

جيڪو ب پاڪستاني شھرین جي ڪنهن ب طبقي جي مذھبي جذبات پڙڪائڻ 
جي چاٹی واٹی يا بري نيت جي ارادي کان لفظن جي ذريعي جيڪي زبان سان ادا ڪيا ويا 
هجن يا لکت ہر آندا ويا هجن يا واضح اشارن جي ذريعي. ڪنهن مذھب يا ڪنهن طبقي 
جي مذھبي جذبات جي توهين ڪري ٿو یا ائين ڪرڻ جي ڪوشش ڪري ٿو ت ان کي بن 
سالن تائين سزا جو حڪم ٻڌائي سگھجي ٿو. يا ان سزا سان گڏ جرمانو ب رکي سگھجي ٿو. 
يا ٻئي سزائون هڪ وقت ٻڌائي سگھجن ٿيون. 

اولھہ جي معاشري پر ڪنهن مذھب يا پيغمبر جي توهين. ان مذھب يا پيغمبر 
جي پيروڪارن جي جذبات ڀڙڪائڻ جو سبب بڅجي ويندي آهي ان لاء قانون جي اها شق 
ڪنهن ب مذھب, بشمول اسلام. جي شان پر گستاخي ڪرڻ وارن سان bedan‏ جي لاء 
ڪافي هئي. اهوئي سبب هيو ت ان دفعي کي 1927ع جي مجموعي تعزیرات پر شامل 
ڪيو ويو. پوءِ ب جیئن ت هڪ تعصبي معاشري پر توهين رسالت جي داد فريادن کي مذھبي 
اقلیتن کي دٻائڻ جي لاءِ غلط طور تي استعمال ڪري سگهجي ٿو. تنھن ڪري قانون 
ٺاهيندڙن فریادي تي ثبوت پیش ڪرڻ جو شرط عائد ڪري رکيو آهي. هن دفعي جي 
تحت سزا ڏيارڻ جي لاء فريادي کي ن صرف هي ثابت کرٹو پوندو هيو ت ملزم Ae‏ واتي 


۽ بري نیت سان ڪنهن مذھب يا مذهبي جذبات جي توهين ڪئي بلڪ ان کي هي ب ثابت 
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ڪرڻ پوندو هو ت ائين ان ڪنهن طبقي جي مذھبي جذبن کي پڑکائن جي مقصد تحت 
کیو هيو. اها تشريح همدرداتي اصول قانون حي معيار جي عين مطابق آهي ۽ مذھبي 
نارواداري جي خلاف سڀني فردن جو برابر تحفظ ڪري ٿي. 

هن دفعي م جنرل ضیاء الحق ترميم ڪئي جنھن جي مطابق قید جي سرا 
رڌائي 10 سال ڪئي.وئي. منهنجي راء پر اهو هڪ افسوس ناڪ فیصلو هيو چو تد ڪنهن 
مذھب يا پيغمبر جي توهين ان وقت عمل ہر ايندي آهي. جڈھن معاشرو تعصب ء 
نارواداري جو شڪار ٿي وجي ۽ تعصب جو علاح سخت سزائن جو نفاد ناهي بلڪ علم 
جي هلاء ۽ مختلف مذھن جي متعلق معلومات رکڻ ہر آهي. 

دفعو 295-8 جو متن ٣‏ ڪوئي ب شخص جیکو ڄائي ٻجهي ڪري قرآن مجيد 
جي تقدس کي پامال ڪري ٿو يا ان کي نقصان پهچائي ٿو يا ان جي بي حرمتي جو ڏوهي 
ٿئي ٿو يا قرآن پاڪ جي ڪنهن حصي يا جزي جي توهين ڪري ٿو يا ان کي توھین آمیز 
انداز ۾ استعمال ڪري ٿو يا ڪنهن غير قانوني مقصد جي لاء استعمال پر آٿي ٿو ت ان 
کي عمر قيد جي سزا ڏني ويندي. 

ان دفعي جي تحت سزا سابة دفعي جي سزاجي مقابلي م وڌيڪ سنگين آهي. 
پوہ ب لفظ ڄاڻي ٻجهي“ ڈوھ ثابت ڪرڻ جي ذميداري فرياديء جي ذمي ڪندو آهي 
جنھن مان ان قانون جي غلط استعمال جي خلاف ٹورو گھٹو تحفظ حاصل ٿي وجي ٿو. 
ليڪن ان دفعي جي هيان ان شخص کي ب سزا ڏئي سگهجي ٿي جیکو پنهنجي گهرجي 
چوديواري جي اندر قرآن مجيد جي بي حرمتي جو ڈوھدار ٿئي ٿو. تنھن ڪري دفعي جو 
اهي حصو آئین جي آرٽيڪل نمبر 14 جي ھیٹ ڈنل بنيادي حق جي خلاف روزي جو سبب 
بڅجندو آهي. جنهن مطابق ”ڪنهن شخص کي ان گالھ جو حق حاصل ن آهي ت اهو ہین 
جي اڪيلائي ہر دخل ڏئي. -. 

اسلام کان سواء ہین مذھبن جي ڪتابن جي بيحرمتي جو ڏوھ مجموعي 
تعزیرات جي دفعي 295 جي دائري اندر اچي ٿو ان ڈوھ جي لاء وڈ کان وڈ سزاب سال قید 
a‏ نے آفز وھ ب صرف ان صورت ۾ ٿي رڃي ٿو جڈھن واسطیدار مذھب جي 
jai‏ ڪتاب جي بي حرمتي ان مذھب ء مذھب جي پيروڪارن جي جدبا ڀڙڪائن جي 
لاء ڪي وئي هجي تنھن ڪري حيڪدڏهن ڪوي مسلمان کنین ہی مذھب جي مقدس 
ڪتاب مان پنهنجي گھر جي چودیواري جي اندر ڪر صفحو قاڑي gan‏ ٿو اهو نین ڏرھ 

134 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


جو مرتڪب ناهي ٿيندو. 

پنجاب پر مئي 1994ع م ڊاڪٽر حافظ سجاد فاروق کي قتل کیو ويو. اهو 
جماعت اسلامي جي هڪ اڳواڻ جو پٽ هيو. جماعت اسلامي هڪ بنياد پرست پارٽي آهي. 
جنهن دفعن 295-8 ۽ 295-0 جي صورت ۾ توھین رسالت قانونن پر ترمین جي حمایت 
كئي هئي. ) 

مرحوم ڊاڪٽر فاروق جا پنهنجي پاڙيسرين سان ڪجھ اختلاف هيا ۽ اخباري 
اطلاعن جي مطابق اهي پاڙيسري هن جي گھر جي اندر داخل ٿي ويا لئين سان حملو ڪيو 
۽ شور ڪري ڇڏيو ت ان پنهنجي گھر پر قرآن مجيد مان ڪجھ صفحا قاڑیا آهن. ہین 
ماٹھن ب ان AG‏ تي يقين ڪري ڇڏيو ۽ هڪ وڏي پوائتی ۽ خوفناڪ طريقي سان ڊاڪٽر 
قاروق کي قتل ڪرڻ ہر مدد گارثابت ٿيا. 

هاڻي مان دفعي 295-0 جي طرف اچان ٿو جنھن جو متن ھیٹ ڈنل آهي. 

هر شخص جيڪو لفظن جي ذريعي زبان يا لکڻ يا نظر ايندڙ حرڪتن ۽ بيهڻ 
جي ذريعي يا ڪنهن رمز اشاري جي ذريعي يا بھتان يا طعني جي ذريعي يا ڪنهن حوالي 
جي ذريعي سڌي طور يا اڻ سڌي طور تي. رسول پاڪ جي مقدس نالي جي بي حرمتي جو 
مرتکب ٿئي ٿو ت ان کي موت جي سزا ڏني وجي. 

توڙي جو ان دفع جي ھیٹ ان جرم جي سز اصرف موت آهي. ڏوهاري کي ان 
صورت ہر ب موت جي سزا ڏئي سگهجي ٿي جڈھن ت ان جي طرف کان رسول پاڪ جي شان 
اقدس پر گستاخي کرٹ جو ڪوئي ارادويا نيت ھرگزنہ هئي. 

توڙي جو سڀئي مذھب هڪ ئي منزل جي طرف ويندڙ مختلف رستا آهن. لیکن 
چو ت سڀني مذهبن جي طرفان اختيار ڪيل رستا مختلف آهن تنھن ڪري مذھبن جي وچ 
پر پوءِ ب هڪ ئي مذھب جي مختلف فرقن جي وچ ہر اختلاف ڊگها ۽ خوني جنگین ۽ 
اقليتن تي ظلمن جي صورت ہر سامهون ايندا آهن. 

ڪيترائي مسیحي ان ڳالھ تي يقين رگندا آهن ت حضرت عیسیٰ خدا وند 
ڪريم جا پٽ آھن لیکن قرآن مجید ان دعویٰ کي واضع طور تي رد ڪري ٿو. تنهن ڪري 
هڪ دفعو جڈھن هڪ اقليتي میمبر قومي اسيمبليءَ پارلیامینت ۾ بائيبل مان هڪ پئرا 
پڑھي جنهن جو مطلب اهو هيو ت حضرت عیسیٰ خداوند ڪريم جا پٽ آهن ت حزب 
اختلاف جي هڪ معزز میمبر بائيبل جي ان چونڊ تي سخت اعتراض ڪيو. ان جي راء ۾ 
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اقليتي رڪن جي اها دعوا ڪلام پاڪ جي بي حرمتي ۽ گستاخي هئي. حزب اختلاف جي 
وو رت پر احتجاج کیو ۽ مسيحي میمبر اسیمبلي کان وضاحت طلب 
ڪئي پوء ب ڊپٽي اسپيڪران راءِ جو اظھار کیو ت هر رڪن کي پنهنجي خیالن جي اظھار 
E‏ ارک جگظر کو ا ا و 
e‏ 

تنھن ڪري جيڪڏهن ڪوئي مسلمان گرما گرم بحث جي دوران هڪ مسيحي 
کي هي بذائي ٿو ن ت اهو مسيحي نظريو ت حضرت عیسیٰ خداوند ڪريم جا پٽ آهن غلط c‏ 
بيهودو آهي ت ان جي خلاف دفع 295-۸ جي خلاف ڪائي ڪارروائي عمل ۾ نہ ايندي . 
چو ت غصي جي حالت يا چڙ ۾ ڈنل بيان ان دفعي جي دائري ۾ نٿو اچي چو ت ان جا 
حذبات ڀڙڪائڻ جي نيت کان ناهي ڈنو ويو. پنهنجي عقيدي تي حملي جي جواب ہر 
جيڪڏهن کو مسیح هي چوي ٿو ت قرآن مجید جو اهو نظريو تر حضرت عیسیٰ خدا جا پٽ 
نہ آهن ان جي آڈو درست ن آهي ت ان دفعي 295-0 جي تحت قاسيء جي سزا ب ڏئي 
سگهجي ٿي. دفعي کي لاڳو ڪرڻ جي لاءِ پھریون سينٽ بل منظور ڪيو. جنھن بعد 
قومي اسیمبلي پر بغیر ڪنهن ترميم جي منظور ٿي وڃڻ جي بعد اهو قانون جي شڪل 
اختيار ڪري ونو. لیکن لا اينڊ جسٹس ڪاميتي کي بحرحال اهو اعزاز حاصل آهي ت ان 
. پنهنجي هڪ اجلاس ۾ هي چیو هو ت سیکشن ۾ ڈنل بي حرمتي جي تشریح وڏي لڪل 
۽ غير واضع آهي ۽ اهو ت ان بل کي اسلامي نظرياتي ڪائونسل جي آڏو پیش کیو وجي. 
ت جين اها ان ڈوھ جي واضح تشریح ۽ تعريف ڪري. ڪاميٽيء اهو ب چيو هو ت توهين 
رسالت جي سلسلي ۾ سزا جي متعلق ہین مسلمان ملڪن جي حڪومتن کان ب پچیو 
وجي. 

ھاتي مان ان سوال حي طرف اچان تو ت دفعا 295-8 ء 295-0 جي متعلق 
ڪهڙو لائح عمل اختیار کیو وجي. مون کي ان م کو ب شڪ ناهي ت تعزیرات 
پاڪستان جا اهي بئي دفعا. پاڪستان جي آئين جي آرتیکل نمبر 8 تحت بي اثر ۽ 
بلاجواز آهن چو ت آئین جي ارٽيڪل نمبر 20.14 ۽ 25 جي تحت ڈنل بنيادي حقن جي 
خلاف آهن. 

دفعي 295-6 جي تشریح اسان جي اصول قانون م هڪ نثون ۽ خطرناڪ اصول 
متعارف کرایر آهي. حتهن تحت انهن عملن کي ب سزا سان gi TR‏ 
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ب شخص پنھنجی گھر جي چوديواري جي اندر عمل ڪري ٿو. توڑي اهي ڪر ڪنهن ٻئي 
جي حقن کي پائمال ب ن ڪن. 

تنهن ڪري اهو کي نہ ت دفعا 295-02295-8دفعات 295-5 جي 
مقابلي ۾ هڪ طرفا ۽ متڀيدي آهن بلڪ اهي ٻئي دفعا آئين جي آرٽيڪل نمبر 20.14 ۽ 
5 جي تحت ڈنل بنيادي حقن جي ب خلاف آهن. 


137 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


توھین رسالت اسلامي تاریخ جي ائيني و 
مولانا وحیدالدین خان 

aa‏ وای و اا جر عار حال ھی کی ورای د شی سا 
گستاخي يا ان تي چتر ڪرڻ واجب القتل ڈوھ آهي. يعني جیئن ئي ڪوئي اهڙا لفظ 
ڳالهائي جيڪي مسلمانن کي رسول ات جي شان پر گستاخي نظر اچن. ان کي فورن قتل 
کیو وجي. ان قسم جو قطعي نظریو شرعي حوالي کان بي بنيادي آهي. اسلام ۾ ان جو 
ڪوئي حقيقي دلیل موجود ناهي. 

قرآن مان معلوم ثئي ٿو ت رسولن سان چٹرون ڪي اتفاقي ناهن هي مجرماٹو 
فعل بنا فرق خدا جي سڀني پیغمبرن سان هميش هليو آهي. 
(الحجر[[ - الزخرف7) قرآن مجيد ۾ تقريبن 50 جڳهن تي ٻڌايو ويو آهي ت پيغمبرن جي 
هم عصر ماٹھن انھن تي ئنولیون ۽ مذاق اڏائي آهي انھن جي شان ہر گستاخیون 
کیون. پر هڪ جاء ب اهو حڪم ناهين ڈنو ويو ت جتي ب کو شخص پیغمبر جي مذاق 
اڏائي فورن ان کي قتل ڪري ڇڏيو. اهڙي ڪنهن شخص کي هر گز زنده ن ڇڏيو. 

قرآن پر چٹڑ جي ڈوھ جو ذڪر ت هر هر آيو آهي پر ان جي ڏوهي جي لاءِ موت 
جي سزا جو اعلان قرآن بر ڪتي ب موجود ناهين . قرآن ۾ رسالت جي گستاخن جي سلسلي 
پر صرف ہن قسمن جي رد عمل جو ذڪر ملي ٿو. يا ت دليلن سان گڌ انھن جي چیل ڳالهين 
کي رد کیو ويو اهي. يا انھن کي خدا جي پڪڙ ۽ ان جي عذاب کان ڊيڄاريو ويو اهي. 

اها چتر ڪرڻ وارا غير مسلم ب هوندا هيا. (ياسين 30) ۽ منافقن قسم جا 
مسلمان ب (البقره 14. التوب 65) پیغمبر اسلام صلي ابت علي وسلم سان بنهي قسمن 
جي ماٹھن جي طرف کان هي معاملو پنهنجي بد ترين صورت م پیش آيو. پر صرف چٿر 
جي بنياد تي قران ۾ غير مسلمانن جي لاء قتل جي قانوني سزا جو حڪم ڈنو ويو ۽ نہ 
اق ا ان چ E‏ 

حقيقت اها آهي ت جيڪڏهن رسول حي توھین ۽ پان ص سان گستاخي تي ان 
طرح قطعي انداز م واجب القتل ڏوھ قرار ڈنو رجي ها ت اهي ڏرهي کان رڌيڪ پان اسلام 
جي لاء ناقابل تلافی نقصان جو باعث بتجي ها. ڇو ت اسلام جا اهي مقدس سپاهي حن 
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کي صحابہ ڪرام چيو وجي ٿو. انھن جو ڪيترو ئي تعداد اسلام جي شروعاتي ڏينهن ر 
ان ڏوه پر مبتلا هيو. جنھن کي رسول جي شان پر گستاخي" چيو وجي ٿو. جیکڈھن ان 
ڈوھ جو پيڇو ڪندي ئي فورن انھن کي قتل ڪري ڇڏجي ها ت اهو سادي معنيٰ پر صرف 
ڏوهاري جو قتل ن هجي ها بلڪ تاریخ ساز انسانن جو قتل هجي ها. ان مان اسلام جي اها 
تاريخ ن نهي ها جيڪا مسلمان جو قابل فخر سرمایو آهي. سڀئي قيمتي زندگیون ان کان 
پھریون. ختم ٿي وجن ها ت اهي اسلام قبول ڪن ء دنيا جي تاریخ پر اهي عظیم ڪردار 
ادا ڪن. جيڪي الاآهي منصوبي جي هيٺ انھن جي لاءِ عالمي سطح تي مقدر بشایو ويو 
هو. ان حقيقت کي سمجهڻ جي لاءِ هتي حضور اڪرم ص جي زماني جا ڪجھ واقعانقل 
ڪيا پيا وجن. ۱ 

AIR‏ مڪي جي ممتاز فردن مان هڪ شخص جو نالو سھیل بن عمرو هيو. اڄ 
سھیل بن عمروجر گاٹاتر صحاب چی ٹھرست پر ئی کر پر ان کان پھریون اهو رسول ات 
جو سخت دشمن هيو. اهو بدر جي ویڑھ ۾ مشرڪين جي طرف کان شريڪ ٿيو. ان ویڑھ ۾ 
رسول ال ص جي مقابلي پر مشرڪن کي شڪست ٿي. انھن جا 70 ماٹھو گرفتار ڪري 
مديني آندا ويا. انھن مشرڪن ۾ هڪ اهوئي سھیل بن عمرو ب هيو. 

سھیل بن عمرو جي اندر خطابت جي غير معمولي صلاحيت هئي. هو قريش جو 
خطیب چیو ويندو هو پنهنجي ان صلاحيت کي هن اسلام جي خلاف پرپور طریقي سان 
استعمال ڪيو. هو شعرن ۽ خطابت جي ذريعي حضور اڪرم ص جي هجي ڪندو هيو ۽ 
پاڻ ص جي خلاف ۽ اسلام جي خلاف ماٹھن کي پڑکائیندو رهندو هو. جڏهن هو گرفتار 
ڪري مديني اندو ويو ت حضرت عمر فاروق رسول اتر کي چيو ت اي خدا جا رسول! مون کي 
احازت ڈیو ت مان سهيل بن عمرو جا سامھون وارا ڈند ڀجا. ان طرح ان جي زبان ٻاهر 
نڪري پوندي ۽ ان جو آواز خراب ٿي ويندو ۽ ان کان پوء ان قابل نہ رهندو ت توهان جي 
خلاف خطیب بجي بيهي رهي. 

بظاهر هي هڪ جائز گالھہ هئي پر رسول ابص ان کي مڃڻ کان انکار ڪري 
چڈیو پاڻ فرمایائون ت مان ان کي بدصورت ن بتائيندس. جيڪڏهن مان ان کي بدصورت 
بتائيندس ت الت منهنجي بدصورتي ڪندو. توڙي جو مان ھک رسول آهيان. 

ان کان پوء رسول اہ ص حضرت عمر کی وڈیک ھک ڳالھ چئی. اها JG‏ بظاهر 
ھی فی پر ah‏ فک ala‏ بای کت ای پان دما اتی د کی سک ےد اا 
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وقت سھیل بن عمرو اھڑي جاء تي بيهي جتي تون انھيء جي مذمت ‏ ڪري سگھین 
(سیرت ابن هشام الجزالثاني. صفحو 293ع) تنھن ڪري بدصورتي يا قتل جي بغير 
سھیل بن عمرو کي ڇڏيو ويو ت اهو پنهنجي وطن واپس هليو وجي. سهيل بن عمرو سان 
رسول ایر ص اهو غیر معمولي سلوڪ کیو ت غزوہ بدر (2ھ) کانپوء ان کي پڪڙڻ جي 
باوجود ان کي ڇڏيو ويو. مگر سکم سر اھ دشمني کان باز ن آيو. ھن مڪي 
جي ماتھن کي بیھر ڀڙڪايو ۽ تن هزارن جي فوج وني ڪري مديني تي حملو ڪيو. ان جي 
نتجي اها انڌوناڪ جنگ ٿي جنھن کي غزوہ (3ھ ) چيو ویندو آهي. 

اهو سھیل بن عمرو هيو جنھن معاهده حديب (6ھ) جي موقع تي لفظ رسول ص 
کي ڪاغذ تان مٽرايو هيو ۽ رسول اش کي قريش جي هڪ طرفن شرطن تي راضي ٿيڻ جي 
لاءِ مجبور کیو هو. ان کان پوءِ ات تعاليٰ پنهنجي پيغمبر جي مدد ڪي ۽ مڪو فتح ٿي 
ويو. ان وقت تائین سھیل بن عمرو ڪفرجي حالت ۾ هيو. پر ھینئر ب ثابت ٹیل ڏوهن جي 
باوجود رسول اہ ص ان کي ڪائي سزا ن ڏني. ان جي برڪس پا" پنهنجي اصحابن کي 

سان گڏ حسن اخلاق جي ھدایت فرمائي. 

سھیل بن عمرو سان رسول الّہ جو رعایتون هلنديون رهيون. غزوہ هو زان کان پوء 
پاڻ هن کي هڪ سئو اٹ دلجوئي جي طور ڏنا. ان عطيي کان پوء هو بلڪل ڊهي پيو ۽ 
اسلام قبول ڪري رسول ايت جو ساڻي بٹجي ویو 

رسول ات جی ابعداتی مغالئی پر سپ کان رڈر کر ار هن تحص آذ اگیر. 
اهو مڪي جو عمروبن هشام آهي. جيڪو تاریخ ۾ ابو جھل جي نالي سان مشهور آهي. 
ابوجھل جي ڇوڪري جو نالو عڪرم هيو عڪرم اج اصحابي رسول جي معزز فهرست ہر 
شامل آهي. پر فتح کان پھریون اهو رسول اښ ص جو سخت مخالف هيو ۽ ان معاملي A‏ 
پوري طرح پنهنجي پي؛ سان گڏ هيو گستاخي ۽ جارحيت جو کو ب قسم ن هيو جيڪو 
هن پاڻ ص جي خلاف اختيارن کیو هجي توڙي جو پنهنجي پيۂ حي موت کان پوءِ ب هو 
بدستور رسول اتر جي خلاف سرگرم رهيو. مثلن غزورہ جھل, رسولا ت جي خلاف عڪرم 
جو ڈوھ ایتروکلیل هو جو فتح مڪي کان یوء هو مڪو ڇڏي يمن حي طرف یجي ويو. چو ت 
ان کي يقين هو ت هو ضرور قتل کیو ويندو هن جي زال جيڪا مسلمان ٿي وئي هئي. اها 


یمن وجی کري ر رڑر ڀري ان کي | yaa‏ ج- Wi‏ . هو انتهائي شرمساري سان سرجهڪائي 
ا هي. پاڻ فرمایو ت ها توکی امان آهي. ان 
140 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


سلسلي پر تفصيلي واقعا سيرت جي ڪتابن ہر آيا آهن جن جو خلاصو هي آهي ت آخرڪار 
انهيءَ ڪلمو شھادت ادا ڪري اسلام قبول ڪيو. عڪرم جڏهن کان يمن کان واپس اچي 
رهيو هو ت رسول اش پنهنجي اصحابن کي مخاطب ٿي چيو ت عڪرم توهان وٽ اچي 
رهيو آهي. توهان ان جي پيءِ (ابو جھل) کي خراب ن چوندا چو ت مئل کي خراب چوڻ . 
مئل تائين ت نٹو پهچي. لیکن جیئرن کي تڪليف پهچي ٿي. عڪرم جڏهن پاڻ ص وٽ 
پهتا ت رسول اش ص نھایت خوش ٿي ڪري ان جي طرف وڌيو توڙي جو پاڻ ص جي چادر 
ڪري پئي. 

عڪرم چیو ت اسلام قبول ڪرڻ چاهيان ٿو. پاڻ ص فرمايو ت تون طلب ڪر 
مان توکي ضرور اها شي ڈیندس. عڪرم چيو ت منهنجي توهان کان اها درخواست آهي ت 
هر دشمني مون جيڪا اوهان سان ڪئي آهي. يا هر رڪاوٽ جيڪا مون اوهان جي رستي 
پر وڌي آهي. هر اها ویڑھ جيڪا مون توهان جي خلاف وڙهي آهي. هر اها بدڪلامي 
جيڪا مون توهان جي سامهون يا توهان جي پويان ڪئي آهي. انھن سڀني کي توهان معاف 
ڪيو ۽ ان جي باري پر اش کان منهنجي لا استغفار فرمايو. رسول الت فورن ئي ان جي حق 
پر اها دعا فرمائي ت اي ال هر اها عداوت جيڪا عڪرم مون سان ڪئي. هر اها سرگرمي 
جيڪا هن ان ارادي سان ڪئي ت تنهنجي نو ر کي وسائي ڇڏي انھن سڀني کي تون هن جي 
لاءِ معاف ڪري چڈ ۽ اهو سپ ڪجھ جیکو هن منهنجي ,بي آبرو جي لاءِ ڪيو. توڙي 
منهنجي سامھون ڪيو هو. يا منهنجي پويان انھن سڀني کي معاف ڪري چڈ. 

اسلام جي پکيڙڻ جي لاء ان جي دعوتي تصوير بي حد اھمیت رکي ٿي اسلام 
پر هي ڳالھ آخري حد تائين گهربل آهي ت اسلام جي دعوتي تصویر کي بگڙڻ کان بچایو 
وي السلا رجي ھرتی تور هر يي کی کی متدر اهي آج ععاملي جس رضاحت جي 
لا هتي عبدالتہ بن ابي بن سلول جو مثال ڈنو ٿو وڃي. هي شخص مدیني جي قبيلي 
خزرج جو سردار هيو. ان جي غير معمولي صلاحیتن جي بنياد تي مديني جي ماٹھن ان کي 
پنهنجو بادشاھ بنائڻ جاهيو. ان جي لاءِ هڪ تاج جي تياري ب شروع ٿي وئي. عين ان 
زماني ۾ رسول اہ مکی کان هجرت ڪري مديني آيول هتي ايندي ئي ماٹھن پاڻ ص کي . 
پنهنجو وڏو بڱايو. عبداش بن ابي کي ان مان گهڱي تڪليف پهتي. حالتن جي دہاء جي 
تحت هن جي دل پر رسول اش جي خلاف بغض پيدا ٹیو ۽ هو پنهنجي دل کي تسکین ڏيڻ 
جي لاء سجي عمرپاڻ ص جي توهين ۽ تحقيرڪندو رهيو. 
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غزوہ بني مصطلق شعبان 6 هجري ہر ٹیو . ان مھم ہر رسول ات ص سان گڈ 
عبداش بن ابي ب هيو. سفرکان واپسي پر هڪ واقعو پیش آيو. ان جو خلاصو هي آهي ت 
قافلو هڪ جاء تي ترسيو. صبح جو انڌيري ۾ روانگي ٿي | ن وقت هڪ اتفاقي غلطي کان 
حضرت عائشہ جيڪا پاڻ ص سان گڈ شريڪ سفر هئي. قافلي کان پوئتي رهجي وئي. سج 
نڪرڻ کان پوء هڪ صحافي صفوان بن معطل سلمي ان جاءِ تان گذریو. هن حضرت عائش 
کي پنهنجي اٹ تي وبھاربو ۽ پان ان جي ناڪيلي وئي اڳتي اچي هن کي رسول انتہ ص 
تائين پھچایو ان واقعي کي عبدالت بن ابي گھٹو کنیو حضرت عائشہ جو ان طرح اڪيلو 
هڪ نوجوان سان گڏ اچڻ هڪ هنگامي سبب کان ٿيو. مگر عبداش بن ابي ان کي بري 
معنیٰ پارائي خوب تقریرون ڪيون هن ان واقعي کي پيغمبري جي ڪردار ڪشيءَ جي لاء 
گھٹي پئماني تي استعمال ڪيو. ايستائين جو پوري مديني ہر پاڻ ص جي خلاف شڪ 
شبي جي فضا پیداڈ ٿي وئي. ان واقعي جي تفصيل سیرت ۽ تفسير جي ڪتابن ۾ ڏسي 
ٿي سگھجي. اوسر اھر ای جنهن شخص ان بھتان تراشي پر سپ کان وڏو 
حصو ادا ڪيو ان جي لاء عظیم عذاب آهي (النور 11) ان آیت ۾ جنھن شخص جي لاء 


سپ کان وڈ ي 575ھ" عبدالتہ بر بن ابي آهي پر ان کي دنیا پر 
ڪائي سزا ن ڏني وئي. ان جي معاملي کي آخرت تائین ڇڏي ڈنو ويو. تنھن ڪري هو 
مديني ر پنهنجي طبعي موت ر مئو۔ 


انھن واقعن مان معلوم ٿئي ٿو ت رسول ات جي زماني ۾ گهقائي اهڙا ماڻهو 
هيا جن رسول الہ جي توھین ڪئي ۽ پاڻ ص a aa.‏ وہس توڙي جو 
صحاب ڪرام کي اهي قتل جي قابل نظر اچڻ لڳا. انھن چاھیو ت رسول ا ص جيڪڏهن 
اجازت ڏين ت اهي انھن کي قتل ڪري 9 اہ انھن کي قتل کرٹ جي اجازت 
ن ڏني ۽ ان جو سبب اهو ٻڌايو ت جيڪڏهن مان انھن کي قتل ڪري ڇڏيان ت اهي ماٹھو 
اهو چوڻ لڳندا ت محمد پنهنجي ساٿين کي قتل ڪري ٿو. ان طرح اهي انهيءَ کي اسلام 
سے بای سس لاو اعمال کلداء آو مان سازر خر د گائی کی اس ھا 
گستاخ جي قتل ”کان ب وڌيڪ اهم آهي ۽ اها اسلام جي کا رحمت واري دين جي تصویر 
آهي. ان کي ہین لفظن ۾ دعوتي تصوير ب چئي سگهجي ٹو. اسلام جي دعوتي تصویر 
بگڙجڻ جو انذیشو هجي ت هڪ شخص جي کلیل ا کر 
باوجود ان کي قتل ڪون کیو ويندو بلڪ ان کي نظر انداز ڪري ڇڏي ڈنو ويندو 
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اسلام پر اهم ترین معاملو دعوتي مصلحت آهي. دعوتي مصلحت اسلام ہر 
سپريم حیثیت جو درجو رکي ٿي. دعوتي مصلحت جي خاطر هر ہي شي کي نظر انداز ڪري 
ڇڏبو خواھ اها بجاءِ پاڻ ڪيتري ئي وڌيڪ سنگین نظر ايندي هجي. مسلمانن جي دلين 
جو مجروح ٿيڻ خدا ۽ رسول جي نظر ۾ ایترو اهم ناهين جیترو دعوتي . مصلحت جو 
مجروح ٿيڻ جیکڈھن ڪنهن معاملي ۾ مسلمانن جون جذبات مجروح ٹین ٹیون ت انھن 
کي پنهنجي جذبات کي دٻائڻ گهرجي نہ ڪي جذبات جو بي جا اظھار ڪجي ۽ دعوت جي 
قيمتي مسئلي کي برد بار ڪري رکي ڇڏيون. 

رسول اش ص اسلام دشمنن کي قتل ن کیو ت جیئن ماٹھن جي وچ ہر اسلام 
جي دعوت جو دروازو کلي. موجودہ زماني جا مسلمان اسلام دشمنن کي قتل کرٹ جي 
لا سرگرم آهن ت جیئن ماٹھن جي وچ ۾ اسلام جي دعوت جو دروازو بند ٿي وجي. ان 
قسم جي سرگرمي بغیر ڪنهن شڪ جي سرڪشي آهي. ان جو خدا ۽ رسول اش جي دين 
سان ڪوئي واسطو ناهين. 
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قائد اعظر ۽ اقلیتون 
آء اي رحشن 
”توهان مان هر هڪ ان حقیقت جي قطع نظر ت ان جو تعلق ڪهڙي برادري سان 
آهي. ان حقيقت جي قطع نظر ت ماضيء ۾ ان جا توهان سان ڪهڙا تعلقات ھیا. ان حقیقت 
جي قطع نظر ت ان جو رنگ, نسل يا عقيدو چا آهي. پھریون ٻيو ۽ آخرهن رياست جو شهري 
آهي. جنهن جا هڪجهڙا حق, استحقاق ۽ فرض آهن . 

قائداعظم 11 اگست 1947ع 
قائداعظم بحیثیت هڪ ازاد ریاست, پاکستان جي عوام کي انھن جي سفر تي 
روان دوان ڪيو. پاڪستان جي وجود ۾ اچڻ کان ٽي ڈینھن پھریون, قانون ساز اسيمبلي 
جي افتتاحي اجلاس جي خطاب جي دوران. قائداعظم ن صرف اهو ت ریاست جي سياسي 
بنيادن جي وضاحت پیش ڪئي بلڪ اقلیتن جي باري پر پنهنجي آخري راءِ جو ب خلاصو 

پیش کی 
انهيءَ تقریر ۾ قائداعظم ملک جي ورهاڱي کي ”ڀارت جي آئيني مسئلي جو 
اڪيلو حل“ قرار ڏنو. ان سموري عرصي جي دوران برصغير جي أئيني اڳڀرائي ۶ 
نوآبادياتي تسلط کان آزادي جي متعلق بحث ہر مرڪزي حیثیت ان مسئلي جي رهي ت 
اقليتن جي چا حیثیت آهي. مسلم اڳواڻن شروعات تحفظن جي مطالبي سان ڪي جڈھن 
انھن مطالبن تي ڪوئي سمجھوتو ممڪن ن ٿي سگھیو ۽ مسلم لیگ (1937.39) ۾ 
ڪانگريس جي حڪمراني هيٺ صوبن ۾ مسلم اقليت جي خلاف سلوڪ کي انتهائي 
ڊيجاريندڙ محسوس کیو ت ان مسلم اظثریت جي علائقن ہر ( سيلف رول) خودمختیاري 
جو مطالبو کرٹ شروع ڪري ڇڏيو. ائين اقليتن جا حق هڪ اهڙو معاملو هيو. جیکو 
ڊگهي سياسي ڪيريئر جي دوران قائداعظم جي توجھ جو مرکز بٹیو رهيو. خاص طور تي 
4ء کانپوءِ جڏهن انهيءَ مسلم لیگ جي قیادت مستقل طور تي سنيالي ورتي 11 
اگست 1947ع تي ان جو هي تبصرو ت مذهب. خالق ۽ فرد جي وچ ۾ هڪ ذاتي معاملو آهي 
۽ حڪومت جو ان سان ڪوئي واسطو ناهي ان جي بنيادي عقيدي جو حصو هيو. ليڪن 
اسان کي هي نظر اچي ٿو ت اقليتن جي متعلق انهيء جا خيال ڪيترن سالن م هڪڙي 
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ارتقائي عمل کان گذرڻ کانہوء وڈیا. 

0ئ جي ڏهاڪي ہر مسلم لیگ جون اقلیتن جي باري پر تحفظن جي دائري 
منجھ پر ڈار چونڊون (شرط ت ڪوئي فرقو انھن جو مطالبو ڪري) ۽ چونڊيل عھدن ۽ 
خدمتن ہر پائیواري کان سواء, اقلیتن جي ”مکمل مڏذهبي آزادفی" مثلا عقیدي. عبادت 
ڪرڻ. ڏينهن ملهائڻ. پروپیگندا, تنظيم ٺاهڻ ۽ تعليم جي آزادي” جا حق شامل هيا. 
قائداعظم 1926ع ۾ مسلم لیگ جي سالياني اجلاس جي موقعي تي آئيني ڊانچي جي 
متعلق جيڪي قرارداد پر اقليتن جي نامناسب قانون سازي کان بچائڻ جي لاءِ جيڪا 
اضافي شق متعارف ڪئي هئي ان ہر تحفظ شامل هيا. 1928ع جي اجلاس ۾ متن کي 
وڌيڪ ڳوڙهو بغائي ان جي وضاحت ڪئي وئي. 1937ع ہر ان وقت ANG‏ جي تصديق تي 
ری 2 اٹھن تحتظن جي تفاضا مسلمائن لاء کی د بلڪ سپتی اقلیعی پرادرین جي لا 
ڪئي پئي وئي. جڏهن مولانا حسرت موهاني جي طرفان پیش ڪيل قرارداد کي مسلم 
لیگ هنن لفظن پر منظور ڪيو. 

" انبیا پر خودمختیار جمهوري ریاستن جي وفاق جي صورت ہر مکمل آزادي 
جو نظام. جنھن ہر مسلمانن ۽ ہین اقلیتن جي حقن ۽ مفادن کي آئيني طور تي اثر رکندڙ ۽ 
جامع تحفظ مهيا کیو ويندو." 

0ع جي ڏهاڪي ۾ قائداعظم اقلیتن جي متعلق پنهنجي خیالن جو اظھار 
هنن لفظن پر کیو ت هي هڪ سياسي مسئلو آهي ن کو مذھبي. مثال جي طور تي 
5 4 آئيني اصلاحن جي باري ۾ پارلیامینتري ڪاميٽي جي رپورت جي متعلق ڳالھ 
ٻولھ ڪندي هن اتفاق ڪيو 5 مذھب کي سیاست پر دخل اندازي جي اجازت ن ڏيڻ 
گهرجي ۽ چيو ” مذھب صرف بندي ۽ خدا جي وچ پر هڪ معاملو آهي. هي اقلیتن متعلق 
سوال آهي ۽ هي هڪ سياسي مسئلو آهي اقلیتن جو مطلب حقيقتن جو مجموعو آهي. ٿي 
سگهي ٿو اقليت جو مذھب ملک جي ہین شهرين کان مختلف هجي. انھن جي ٻولي ب 
مختلف ٿي سگھي ٿي. انھن جو نسل ب مختلف ٿي سگهي ٿو. انھن جي ثقافت ب مختلف 
ٿي سگھی ٿي ۽ انھن سڀني عنصرن. مذهب. ثقافت. نسل. ٻولي. فن. موسيقي وغیرہ جو 
مجموعو اقلیت کي ملک ہر هڪ الڳ وجود جي شڪل مهيا ڪري ٿو ۽ ان جي الگ وجود 
کي تحفظن جي ضرورت آهي. ان کان جلدي پوء قائداعظم اقليت جي حیثیت ۽ جڳھ کي 
ان جي تعداد ء قبضي هيٺ ایل رقبي سان منسوب کرت شروع کیو ء 1939ع ۾ انهيء 
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اعلان کیو ت یارت جي مسلمانن کي اڪثر غلط طور تي اقليت جو نالو ڈنو ویندو آهي. 
جنھن طرح تي اوير ۾ عام طور تي سمجھیو ويندو آهي ” اهي DU‏ ويسٽ ۽ بنگال ہر 
هڪ اڪثريت جي حيثيت رکن ٿا. هن سموري پتي ۾ جيڪا ڪراچي کان وٺي ڪري 
ڪلڪتي تائین پکڙي پئي آهي. انبین برصغير جي صرف ان حصي ہر رهڻ واري آبادي 
برطانیہ جي آبادي کان ہیٹی Al‏ ۽ رقبي پر هي علائقو برطانیہ کان 10 دفعا وڏو Al‏ 
اقليت جي حیثیت تي تعداد ۽ رقبي جو ردعمل وڌيڪ ٻ دفعا قائداعظم جي بحث هيٺ 
d‏ ۱ 

پھریون: حڏهن قرارداد لاھور منظور ٹیخ کانپوء انھن سکن کي ہڈایو تہ پارت جي 
مقابلي پر اهي نارت ویسترن مسلم زون ہر بھتر رهندا. انهيءَ چیو ” مون کي یقین آهي ت 
اهي (سک) متحد پارت يا اڪيلي مرڪزي حڪومت جي مقابلي ۾ نارٿ ویست مسلم 
علائقي پر اجان وڌيڪ بھتر زندگي گذاري سگھندا چو ت اڪيلي مرڪزي حڪومت هيٺ 
انھن جو آواز ن ٻڌڻ جي برابر هوندو. پنجاب ڪنهن ب صورت ہر هڪ آزاد ۽ خودمختیار 
يونٽ ھوندو ۽ بھرحال انھن کي پنجاب پر ئي رهڻو آهي. متحد پارت ۾ انھن جي حیثیت 
صرف ٻڙي جي برابر هوندي جڈھن ت مسلم مملکتن ۾ جيڪا خودمختیاري رياستن جي 
وفاق جي ويسٽرن زون تي ٻڌل هوندي جنھن پر پنجاب جي آزاد ۽ خودمختیار ریاست ب 
شامل هوندي. سکن جي حیثیت عزت آپرو رکندڑ هوندي اهي ڪاروبار مملڪت ۾ اثرائتو 
کردار ادا کندا." 

ٻيو: موقعو 1942ع ہر ان وقت آيو جڏهن قائداعظم انڊين مسلمانن کي بن 
حصن ہر ورهايو اهي بحث هيٺ ايل رقبا ۽ انھن علائقن پر جتي اهي اڪثريت ہر هيا. 
”قومي گروپ" جي حیثیت رکندا هئا. جڏهن ت ہین علائقن ۾ (مثال جي طور تي يوپي. 
جتي اهي آبادي جو 14 سيڪڙو هيا ۽ وکریا پيا هئا) انھن جي حیثیت بطور ”ننڊي قومي 
گروپ" جي هئي جيڪي ان شيء کان وڌيڪ تقاضا ن ٿا ڪن. جیکو مهذب حکومت جي 
طرف کان اقلیت جو جائز حصو آهي. 

جڈھن پاکستان حقيقت جو روپ ورتو ت قائداعظم اقليتن جي متعلق پنھنجن 
خیالن کي وڌيڪ کولیو. ان ائین هن ریاست جي حوالي کان ڪيو. جنهن جي باري ۾ ان 
پھریون ئي چئي چڈیو هيو ت اها هڪ ”عوامي جمھوریت' هوندي ۽ جتي آئین . عوام جي 
مرضي جي مطابق جڙندو هو اقليتن جي سلامتي ۽ ان جي تحفظ کان ب اڳتي نڪري ويو. 
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اقليتن جي متعلق پنهنجي خیالن جو اظھار هن پنهنجي 11 اگست جي تقریر ۾ ڪيو. 
جڏهن ان چیو ت حڪومت جو اولين فرض امن امان قائر ڪرڻ آهي ”ت جين عوام جي 
زندگي. جائداد ۽ انھن جي مذھبي عقيدن کي مڪمل تحفظ حاصل ٿي. ان راءِ جو اظھار 
ڪندي جيو ت ” ان حوالي سان اقليتن جي مسئلن کي نظرانداز کرٹ ناممکن آهي. چاهي 
اهي هڪ مملکت ۾ رهيا هجن يا ہي ملکت ۾" قائداعظر اعلان کیو ت اسان وت 
صرف هڪ ئي رستو آهي ت اسان ” مڪمل طور تي شهرين جي فلاح بھبود ۽ ان جي سک 
۽ آرام کي پنهجي توجھہ جو مرڪز بڻايون..... خاص طور عوام ۽ غريب ماٹھو” اجڪلھ 
جي دور پر ” جڏهن هڪ نسل يا عقيدي جي وچ ر ڪوئي متڀيد يا فرق ناهين. اسان ان 
بنيادي اصول سان گڏ سفر جو آغاز کیو ٿا ت سان هڪ رياست جا شھري آهيون... برابر ۽ 
هڪجهڙي حیثیت ہر" 

هڪ اهڙي سماجی و سياسي دانچي ۾ جنھن جو بنیاد قائداعظم جي نظرین تي 
رکیو ويو آهي. جيڪو عقيدي جي بنیاد تي هر قسم جي متپید کي رد ڪري ٿو ۽ جنھن پر 
پاکستان جي غيرمسلم شھرین کي ب اهي حق. استحقاق ۽ ذميداريون حاصل آهن. 
اقليتن کي انھن تحفظن جي رحم ڪرم تي ب نتو ڇڏي سگهجي جیکو مسلم برادري 
ڪرم جي نموني انھن کي عطا ڪري. ان جي ب حیثیت برابر شهڙي حق آهن. جيڪي گهٽ 
نقا ڪري سگھجن. ہین لفظن ۾ انھن کي .ڪنهن عهدي ياقانون سازي ہر راہ ڏيڻ کان 
محروم ن ٿو ڪري سگهجي ن ئي قانون, تعليم. خدمتن يا ڪنهن ہي شعبي ۾ انھن جي 
خلاف ڪوئي متڀيدي سلوڪ جاري رکي سگهجي ٿو. ان شيءِ کي محسوس کرٹ سولو 
آهي. ت هر اهو شخص جیکو پاڻ کي باباءِ قوم جي میراث جو پاسبان چوندو رهيو يا ان 
جي دعویٰ ڪري ٿو ان قائداعظم جي نظرين ۽ نصب العین جي ذري پر پرواھ ناهي ڪئي 
۽ ان سلسلي پر سپ کان وڏو مثال اهو سلوڪ آهي جيڪو پاکستان ۾ اقليتن سان کیو 
پيو وڃي. 

ان ڳالھ تي يقين ڪرڻ جو جواز موجود آهي ت قائداعظم وت سياسي برابري 
جي بنياد تي پاڪستان جي مسلمانن ۽ غیرمسلمن تي جوژیل جنھن اڪيلي قوم جو 
تصور هيو. ان تي عمل درآمد جا عملي نظريا ب هن وت موجود هيا. مثال طور تي 
پاڪستان جي وجود پر اچڻ جي جلد ئي پوء هن مسلم لیگ جا دروازا غير مسلمانن جي 
لاء کولي ڇڏڻ چاھیا پئي. ان منصوبي جي وقت کان پھربون ئي خبر پجي وڃڻ تي 
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قائداعظم جي روایت پسند ساٿين ان'تي ایترو دہاۂ وڌو جو هن ان منصوبي کي التوا ۾ 
وجهي ڇڏيو... بلڪل ان طرح جڏهن ان جي ساٿين ان کي اها ترغیب ڏني هئي ت هو 
اپوزیشن پارٽي جي ڪردار جي تجويز کي ختم ڪري ڇڏي.... ان وقت تائین جیستائین 
پاکستان جي لاءِ جدوجھد جون یادون وسري وجن. جیکڈھن قائداعظم اهو انتهائي قدم 
کي ڇڏي ها ت ان جي ساٹین کي پنهنجي نصب العین جي طرف وڌڻ ۾ کافي.آساني ٿي 
پوي ها. 

بدقسمتي سان برصغیر ہر ٹیندژگالھہ ہولھہ جي توجھہ جو مرڪز مذهبي اقلیتون 
ئي بٹیون رھیون ۽ قائداعظم کي ايترو موقعو ئي ن ملیو ت هو هڪ اهڙي مملڪت ۾ انھن 
برادرين جي حیثیت جو جائزو وٺي جنھن ۾ اھژین سڀني برادرين جون هيٺ متاهيون موجود 
هيون. جن کي الگ سياسي وجود جي طور تي قبول کیو ويندو آهي. سس سواء مذھبي 
متپید جي. مشلا تعد اد. علائقو, ٻولي. نسل. ثقافت, فن موسیقي. هن جي جانشينن مذھب 
کي اتحاد ۽ متپید جو اڪيلو بنیاد قبول کرٹ تي تڪيو ڪيو ۽ اقليتن جي مسئلي کي 
ماضي جي مقابلي پر وڌيڪ پيچيدو بٹائي ڇڏيو. پوء ب جيڪڏهن اسان جمھوریت, وفاق ۽ 
اقليتن جي متعلق قائداعظم جي خيالن کي هڪ مڪمل نظریي جي طور تي قبول ڪيون 
ت قائداعظم جي نصب العین جي مطابق پاڪستان جي تصوير کي تخليق ڪرڻ ناممڪن 
نہ ٿيندو. پاڪستان جو مستقبل ان اميد ۾ لڪل آهي ت ائين ڪرڻ هاڻي ب ممڪن آهي. , 
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پاکستان جو ائين ۽ اقلیتون 
ارشد محمود 
ڪنهن ملک جي آئین:مان مراد اهو دستاویز آهي.جنهن پر ریاست جي معاملن 
هلائڻ جا بنيادي اصول طۂ ڪيا ويا هجن .هڪ سني آئین ۾ هيٺ ڈنل خصوصیتون هجڻ 
ضروري آهن. 
* ان ہر رياست جي سڀئي رھواسین جي حقن جي ضمانت ڈنل هجي. 
% ان جا سڀئي دفعا هڪ ٻئي سان ملندڙ هجن . 
wW‏ ان پر ترمیمن جي ضرورت گھت ر گھت هجي . 
پاکستان جو موجودہ آئين 1973ع ۾ ان وقت جي قومي اسیمبلي متفق طور 
تي منظور کیو هو. ان آئين جي منظور جي هڪ سال بعد ئي ان پر ترمیمن جو غير محدود 
سلسلو شروع ٿي ويو جيڪو اج ڏينهن تائین جاري آهي .ان آئين جي اصل متن ہر مڏهبي 
اقلتن کي مختلف حوالن سان تحفظ pali‏ ڪرڻ جي باوجود اھڑا ڪيترا ئي دفعا شامل . 
هئا جن پر پاکستان جي رهواسين سان عقیدن جي بنياد تي متڀيدي سلوڪ جي جھلک 
ظاهر هئي .ان کانپوء ٿيندڙ ترميمن مان مذھبي اقلیتن سان غير منصفاڻي روي کي ڪافي 
واڌارو مليو. رهي سهي کسر 1985ع ۾ پوري ڪئي وئي.جڈھن اٺين ترميم جي ذريعي 
آئين جي ڪيترن دفعن کي ان طرح منسوخ کیو ويو جو پاکستان جي مذهبي اقلیتن جا 
حق ۽ مفاد بري طرح متاثر تيا. 
هيٺ عقیدن جي بنياد تي متييدي سلوڪ جي حوالي کان 1973ع جي آئين جو 
مختصرن تجزیو پیش کیو پيو وڃي. ان تجزبي جا بنيادي مفروضا هيٺ لکيل آهن. 
٣‏ رياست جا سڀئي شهري هڪجهڙا حق ۽ رتبا رکن تا.توڙي انھن جو عقيدو ڪهڙو 
رعش 
wW‏ عقیدو انساني شعور سان تعلق رکي ٿو.زوري ۽ طاقت سان ن ڪوئي عقيدو 
مجائي سگهجي ٿو ۽ ن خارجي طور تي ڪنهنجي عقیدي جي جاچ ڪري 
سگهجي ٿي.عقيدي جا سڀئي اجتماعي مظھر صرف خارجي نشائن جي حیثیت 
رکندا آهن. عقيدي جو واحد حقیقي ماپو انفرادي سمجھہ ۽ ضمير آهي. . 
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ریاست جو کم شھرین جي عقيدي ہر دخل ڏيڻ ناهي پر بنا متڀيد سڀني شھرین 
جي جان مال کي تحفظ مهيا ڪرڻ. ریاست جو نظم نسق هلائڻ توڑي سیني 
شھرین جي بنيادي انساني ضرورتن ۽ ترقي جي ضمانت ڏيڻ آهي. 

ریاست ۽ عقيدي کي گاڏڙ ساڏڙ ڪرڻ سان مذھبي فرقي پرستي ۽ منافقت جو 
رستو ھموار ٿئي ٿو. معاشي ۽ سياسي مفادن جي لاء مذھب جي ناجائز استعمال 
کي واڈارو ملي ٿو. مذھب جو روح متاثر ٿئي ٿو ۽ رياست ضمزور ٿيندي 
آهي.عقيدي جي بنياد تي متڀيد جاري رکندڑ معاشرو توڑ ٿڦوڙ جي عمل مان 
گذرندي تباھ ٿي ويندو آهي. 

سڀني شھرین کي رياستي ادارن, مذھبي گروهن ۽ ہین فردن جي طرف کان عقیدن 
پر دخل اندازي کان تحفظ ڏيڻ ریاست جو فرض آهي. مذهبي آزادي صرف 
ڪنهن عقيدي جي پيروي جو حق ئي ناهين پر ان جو هڪ اهم حصو اهو حق ب 
آهي ت هر شخص پنهنجي عقيدي جو تعین پاڻ ڪندو. مکمل مذھبي آزادي 
مهيا ڪرڻ بغير مذھبي رواداري جو واڌارو ممڪن ن آهي. رياستي معاملن کي 
مذھبي عقیدن سان جوڙڻ کانپوءِ ضمیر جي آزادي ۽ مذھب جي آزادي برقرار 
جين ت پھریون ذڪر ٿي چڪو آهي 1973ع جي آئین جي هڪ کان وڌيڪ شقن 


a 


x 


پر مذھبي اقليتن کي تحفظ ڈنو ویو آهي. ان سلسلي ہر هيٺ ڈنل شقون خاص طور تي ذگر 
دستوري (تمھید) تلھ: 


(پاکستان ۾) ان ڳالھ جو معقول انتظام کیو ويندو ت اقلیتون آزادي بخان 
پنهنجي مذھبن تي عقيدو رکي سگھن ۽ ان تي عمل ڪري سگھن ۽ پنهنجي 
فان کی ی ی س 

(پاکستان ۾ ) اقليتن ۽ پوئتي پیل طبقن جي جائزمفادن جي تحفظ جو معقول 
انتظام کیو ويندو. 


ساپ 
nN‏ 


wW 


قانون. امن عام ء اخلاق جي تابع: 


الف: هر شهري کي پنهنجي مذھب جي پيروي ڪرڻ. ان تي عمل کرٹ ۽ ان جي تبلغ 


ڪرڻ جو حق عوندو۔ 
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ب: ھرمذھبي گروھ ۽ ان جي هر فرد کي پنھنجا مذھبي ادرا قائر ڪرڻ. برقرار رکڻ ۽ 
ان جو انتظام رکڻ جو حق هوندو. 

دفعو:21 مذهبي مقصدن جي لاء محصول کان تحفظ: 
ڪنهن شخص کي ڪوئي اهڙو مخصوص محصول ادا کرٹ تي مجبور ن کیو 

ويندو جنھن جي آمدني ان جي پنهنجي مذھب کان علاوھ ڪنهن ہي مذھب جي تبليغ ۽ 

واڌاري تي خرچ ڪئي وجي. 

دفعو: 22 مذھب سان واسطیدار تعليمي ادارن کي تحفظ 

1- ڪنهن تعليمي اداري ہر تعليم وئندڙ ڪنهن شخص کي مذھبي تعليم حاصل 
کرٹ یا ڪنهن مذھبي تقریب پر حصو وٺڻ يا مذھبي عبادت پر شرڪت کرٹ تي 
مجبور ن کیو ويندو. جیکڈھن اهڙي تعليم. تقریب يا عبادت جو تعلق ا 
پنهنجي مذھب کان سواء ڪنهن ہي عقيدي سان هجي. 

دفعو:3(22) تعلیم جي آزادي: 

قانون جي تابع 

(الف) ڪنهن aba‏ فرقي يا گروھ کي ڪنهن تعليمي اداري پر جیکو مکمل طور 

تي ان گروھ يا فرقي جي انتظام هيٺ هجي ان فرقي يا گروھ جي شاگردن کي 
مذهبي تعليم ڏيڻ جي روڪ نہ هوندي. 
(ب) ڪنهن شهريءَ کي صرف نسل, مذھب adhi,‏ رد سی وق کی ای 
تعليمي اداري ۾ داخل ٿيڻ کان محروم ن ڪيو ويندو جنھن کي سرڪاري 
تب ود aNNGN‏ سی 
دفعو:27 ملازمتن جي متپید جي خلاف تحفظ 

ڪنهن شهري کان جیکو کیترن حوالن کان حڪومت پاکستان جي ملازمت 
جو اهل هجي ڪنهن اھڑي تقرر جي سلسلي پر صرف نسل. مذھب, ذات, جنس, رهائش يا 
پیدائشی حیثیت جي بنیاد تي متپٍیدي سلوڪ روا ن رکیو ويندو. 
دفعو:36 اقلیتن جو تحفظ 

مملڪت اقلیتن جي جائز حقن ۽ مفادن جو جن ہر وفاقي ۽ صوبائي ملازمتن ہر 
انھن جي مناسب نمائندگي شامل آهي تحفظ ڪندي. 

پوء ب آئین جو بنیادي دِانچو (Framework)‏ مذھبي برابري جي اصولن سان 
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تکراء پر آهي.ان کان سواء آئین جا مختلف حصا کلیل طور تی انھن تحفظن جو انڪار 
ڪن ٿا. تنهنڪري آئین جھژر بنیادي دستاویز جنهن کي بنا متپید مذھب جي سڀني شھرین 
جي حقن جي پاسداري ڪرڻ گھرجی مذھبي اقليتن جي حقن جي ضمانت ڏيڻ کان قاصر 
آهي. 
آئين جي دفعي جي حوالي کان مملڪت پاکستان هڪ وفاقي جمھورہ هوندي جنھن جو 
نالو اسلامي جمھورب پاڪستان هوندو. 

ریاست پنهنجي سیني باشندن جي وچ ۾. عقيدن جي فرق جي قطح نظر گڏجي 
رهڻ سهڻ جو هڪ سماجي معاهدو أهي.مذھب کي ریاست جو بنیاد قرار نتو ڏئي سگهجي 
اها ڳاله دلچسپ آهي ت 1956ع جي آئين پر پاڪستان کي اسلامڪ ريپبلڪ چيو ويو 
جڏهن 1962ع جي آئين ھیٹ پاکستان صرف ريپبلڪ رهجي ويو.جديد تاریخ ۾ 
پاکستان دنیا جو پھریون ملک هيو جنھن کي اسلامک ريپبلڪ قرار ڈنو ويو ان کان پوءِ 
ڪجه ہین اسلامي ملڪن ب ان مثال جي پيروي کئي. 

3ع جي آئین جي دفعي 2 بر اسلام کي پاکستان جو رياستي مذھب قرار 
ڈنو ویو۔ریاست جو ڪوئي عقيدو ناهي هوندو. عقيدو شعور سان تعلق رکندو آهي. بي جان 
شين جو ڪوئي عقيدو ناهي ٿيندو. ڪنهن ملک يا خطي ۾ ڪنهن مذھب يا ڪنهن عقيدي 
جي پيروڪار فردن جي اڪثربت جو اهو هرگز مطلب ناهي ت اهو ملک يا خطو ان عقيدي کي 
رگنداڙهجي. سیاسی, سماجي. انطامي ۾ قانوني لعنت پر“سرظاری مذھب' هڪ ہی معت 
اصطلاح آهي. انساني معاشرت جي هزارين سال جي تاريخ جو اهوئي سبق آهي. 

پاکستان جي پھرین بٹھی دستورن (1956 1962) پر اسلام پاکستان جو 
سرڪاري مذھب ن هيو. پوء 1985 بر دفعہ-2 (الف) جي ھیٹ قرارداد مقصد کي ب آئین 
جو موئر حصو قرار ڈنو وبو. 1971ع کان پھریون پاڪستان جي اولهندي ہانھن ۾ هندو 
اقلیت جو چگو خاصو تعداد آباد ھیو. 1949ع پر دستور ساز اسيمبلي جي هندو میمبرن 
جي مخالفت جي ڪري قراداد مقصد متفق طور تي منظور ذ ٹیو هيو. وڌيڪ اهو ت 1985ع 
پر بغیر اعلان جي قرارداد مقصد جي متن ۾ تبديلي ڪئي وئي ۽ مذھبي اقليتن کان 
پنهنجي عقيدي تي”آزاداثي” عمل ڪرڻ جي ضمانت واپس ورتي وئي. دفع 2 جي لکٽ 
آئین پر موجود مذھبی اقليتن کي مھیا ڪيل گهتن ئي تحفظن سان ٽڪراء م آهي. 

آئین جو دفع 19 هر شهري کي تقریر تحریر ء اظهار خيال جي آزادي مهيا ڪري 
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ٿو دفعہ 19 جي ستن جي مطابق اسلام جي عظمت يا پاکستان يا ان جي ڪنهن حصي 
جي سالميت.سلامتي .يا دفاع. غير ملڪن سان دوستاٹا واسطا امن عام تهذيب يا اخلاق 
جي مفادن جي نظر اڏو توھین عدالت ڪنهن ڈوھ جي پيڇي يا ان جي ترغيب جي متعلق 
قانون جي طرفان لاڳو ڪيل پابندیون جي تابع هر شھري کي تقریر تحرير ۽ اظهار خیال جي 
ازادی فوندی: 

ان دفعي ۾ ”اسلام جي عظمت جو ذڪر خیو ويو آهي.ان اصطلاح جي آخري 
مفھوم جو يقين ناممڪن آهي.پاڪستان پر اقليتي مذھبن سان تعلق رکندڙ فرد بجا طور 
تي ان خدشي جو شڪار ٿي سگھن ٿا ت ان جي طرف کان پنهنجي مذھب تي عمل کرٹ 
سان”اسلام جي عظمت کي خطرو لاحق نہ ٿي وبندو۔پاکستان جو آئین 1956 جي دفعي 8 
۾ ب تقرير. تحرير ۽ اظهار خيال تي اهي ئي پابنديون لاڳو ڪيون ويون هيون لیکن ان 
پر”اسلام جي عظمت "جو حوالو موجود نہ هيو. اظھار جي آزادي جي بنيادي انساني حق تي 
هوي غیر راع قرط ساق ان جي آي مانت جي تې تي رهجي وي تي 

آئين پاڪستان 1973ع جي دفعہ 20 جي حوالي سان گذریل ٻنهي دستورن وانگر 
هر شهري کي پنهنجي مذھب جي پيروي ۽ تبليغ جو حق ڈنو ويو آهي پوءِ 1962 جي آئين 
پر مذھبي سرگرمين کي قانون. امن عام ۽ اخلاق جي تابع ن رکيو وبو هو.چيو وڃي ٿو ت 
پاکستان هڪ اسلامي ملک آهي اسلام پر عقيدي جي بنياد تي ڈادِ جي ڪائي گنجائش 
نہ آهي ان لا ڪنهن شخص کي ڪنهن خاص مذھب جي مڃڻ يا ن مڃڻ تي مجبور نٹو 
ڪري سگھي.دفعي 20 ہر انهيءَ اصول کي نظر اڏو رکندي هڪ طرف ت آزادي ڏني وئي 
آهي ت هر شهري کي پنهنجي مذھب جي پيروي ڪرڻ. ان جي تبلیغ ڪرڻ. پنهنجا مذھبي 
ادارا قائر کرٹ ۽ انتظام کرٹ جو ب اختیار ڈنو ويو آهي لیکن گڏئي هي شرط ب لڳايو 
ويو آهي ت اهي سڀئي سرگرميون قانون. امن عام ۽ اخلاق جي تابع هجڻ گھرجن. 

پاڪستان ۾ اقلیتن کي پنهنجي مذھب جي تبليغ جو حق حاصل ن آهي. ماٹھو 
مسيحي ۽ مسلمان ٹي سگهن ٿا. لیکن مسلمان جیکڈھن ڪنهن جي تبليغ سان 
عيسائين يا ڪوئي ہیو مذھب اختيار ڪري ت اسلامي فقح جي حوالي سان مرتد ٿي 
ویندو ۽ عام راء جي نظر پر واجب القتل بٹجندو. ان لاء دفعہ 31 مسلمان کي اڪيلو يا 
گڏيل طور تي پنهنجي زندگي اسلام جي بنيادي اصولن ۽ بنيادي تصورن جي مطابق 
مرتب ڪرڻ جي قابل بنائڻ جي لاء اهڙن قدم جي ڳالھ ڪئي وئی آهي. جن جي مدد سان 
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اهي( مسلمان) قرآن و سنت جي مطابق زندگي جو مفھوم سجهي سگھن. 

آئين پاڪستان جي ان دفعي پر صرف مسلمانن جو ذڪر کیو ويو آهي جڏهن ت 
پاڪستان جي غير مسلم رھواسین جي لاء پنهنجي مذھب جي مطابق زندگي گذارڻ ۽ 
پنهنجي مذھب کي سمجهڻ جي متعلق قدمن جو ڪٿي ذڪرن آهي. 

آئین جي دفعي 25 جي حوالي سان سڀئي شهري مذهب.ذات. جنس جي بنياد 
تي ڪنهن تفرقي جي بغير سماجي ۽ قانوني طور تي هڪجهڙو رتبو رکندا آهن ۽ انھن کي 
هڪجهڙو قانوني تحفظ حاصل آهي. جڏهن ت صدر مملڪت جي تقریر جي متعلق دفعع 
1 ) جي مطابق ڪوئي شخص ان وقت تائین صدر پاکستان جي چونڊن پر حصو وٺڻ 
جو اھل ‏ هوندو جیستائین اهو 45 سالن جي عمر جو مسلمان ن هوندو هي دفع عقيدي 
جي بنياد تي امتيازي سلوڪ جو کلیل مثال آهي.ڇو ت ان مان پاکستان جي غير مسلم 
شھرین کي هڪجهڙي قانوني حيثيت ۽ ملک جي سياسي انتظام ۾ شرڪت جي برابر 
موقعن جي راھ بند ٿئي ٿي تنهنڪري چئي سگهجي ٿو ت آئین جي دفعہ 41 انهي دستاویز 
جي دفع 25 سان تکراء پر آهي. 

آئين جي دفعہ -1 ہر پاڪستان کي اسلامي جمهوري قرار ڈنو ويو آهي ۽ دفع 2, 
پر اسلام کي پاڪستان جو سرڪاري مذھب قرار ڈنو ويو آهي. دفع |4 پر صدر مملکت . 
جي عهدي جي لاء ب مسلمان ئي چونڊجي سگهي ٹو.چو ت هڪ اسلامي ملک جو سربراھ 
مسلمان ئي ٿي سگهي ٿو. ائين ڏٺو وجي ت اهي تئي دفعا دراصل رياست جي بنيادي 
سجاٹپ متعين ڪن ٹا. بدقسمتي سان ریاست جي اها سچاٹپ مذھبي عقيدي جي بنياد 
تي متپیدي سلوڪ رکي ٿي. آئين دفعي 260 جي مطابق صدر پاڪستان جي تعریف ہر اهو 
شخص ب شامل آهي جو صدر جي استعیفیٰ بيماري يا ملڪ ۾ غير موجودگي جي صورت 
پر قائم مقام صدر جا فرض انجام ڈیندو۔آئین جي دفع 49 جي حوالي کان سینت جو 
چیئرمین ۽ ان جي عدم موجودگي یر قومي اسیمبلي جو اسپيڪر بطور قائم مقام صدر 
جي ڪر ڪري سگهي ٿو.توڙي جو آئین جي هيٺ سینت جو چیئرمین يا قومي اسيمبلي 
جو اسپيڪر چونڊڻ جي لاءِ مسلمان جو شرط لاڳو ناهي ڪيو ويو. لیکن انھن ٻنهي 
عھدن تي ڪنهن غير مسلم شھري جي چوند جي صورت م آئین جو دفعي 41 جي خلاف 
ورزي جو گمان پيدا ٿئي ٿو چو ت ڪنهن هنگامي صورت م انھن عھدیدارن کي قائم مقام 
صدر جا فرائض انجام ڈیٹا پوندا جنهن جي لاء اهو پنهنجي مدھبي سڃاتپ جي بنیاد تي 
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نااھل قرار ڈنو ويو آهي. تنهنڪري عملي طور تی پاڪستان جي غير مسلم شهرين جي لاءِ 
سینت جو چیئرپرسن يا قومي اسيمبلي جو اسپيڪر چونڊڻ ب ممڪن کو ن آهي. 

پاکستان ۾ 1970ع کان 1977ع جون چونڊون گڈیل ووٽ ڏيڻ جي بنیاد تي 
منعقد ٿيون لیکن 1985ع ہر فوجي حڪومت الگ طور چونڊن جو اصول متعارف ڪرايو 
ڌار چونڊن جو اصول غير جمھوري ۽ مذھبي اقلیتن سان متڀيدي سلوڪ جي برابر آهي. 
اقليتي چونڊ حلقي جي غير حقيقت پسنداثین حد بندين جي نتيجي ۾ پارليامينٽ ۾ 
اقليتي نمائندگي عملي طور تي غير موثر ٿي رهجي وئي آهي. ڌار چونڊن جي شبب کان 
عملي طور تي سينٽ ہر ب اقلیتن جي نمائندگي ممڪن ناھي رهي. 

3ع جي آئین جي دفع 51 جي ھیٹ پاڪستان جي قومي اسيمبلي 207 
ميمبرن تي ہڈل هئي. ان دفعي جي هيٺ اقلیتن جي لاء 10 مخصوص نشستون رکیون 
وبون آهن. ان طرح دفع 3(106) پر صوبائي اسیمبلین جي جوڙجڪ جا اصول واضع ڪيا 
ويا آهن توڙي جو دفعو 106 ۾ لفظ”مسلم” شامل ناهي پوءِ ب ان دفع جي تشریح دفع.51 
جي روشئي ۾ ڪي ویندی اهي دنھ 51 جي عیٹ قرمی اسمبلي پر مسلمائن جي لام 
نشستون ت مخصوص ڪيون ويون لیکن اها ڳالھ ناهي ٻڌائي وئي ت انھن نشستن جي 
لاء صرف مسلمان ووٽر ئي مسلمان اميدوا ر کي ووٽ وجھي سگھندا یا غير مسلم شهري ب 
ان نشست جي لاء ووٽ ڏيڻ جو حق رکن ٿا. 

دفعو 59(د) جي ھیٹ سينٽ پر عالمن ۽ پیشیوراٹ ٹن ماهرن جي نمائندگي جي 
لاءِ 5 نشستون مخصوص ڪيون ويون آهن جڏهن ت ان دفعي ۾ اقلیتن جي نمائندگي جو 
ڪٿي ذڪرنتو ملي. 

توڑي جو دفعہ 91 جي حوالي کان(انین ترميم جي بعد )وزيراعظم پاکستان 
جي لاءِ مسلمان هجڻ جو شرط ن رکیو ويو هو لیکن آئین جي جدولن پر شامل وزیراعظم 
جي حلف کي ڈئو وڃي ت اها ڳاله بلڪل چتي ٿي وجي ٿي ت ان عهدي تي ب ڪوئي غير 
مسلم چونڊجي نتو سگهي. 

آئین ۾ اسيمبلي رکنن جي لا a Aga a agan‏ 
مطابق هر رڪن قومي اسيمبلي. بنامتپید مذھب جي ”اسلامي نظربي کي برقرار رکڻ جي 
کی کرشان ردو جیگر پاکستان جر ہناد آھی آکین ۾ اسلاس یی سی اتی 
تعریف مقررر ناهي ڪئي وئي ۽ ن ئي اهو ٻڌايو ويو آهي ت عير مسلم میمبر اسيمبلي کان 
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پنھنجی عقيدي ۽ ”اسلامي gik‏ ۾ ڪهڙي نوعیت جي توازن جي توقع رکي ويندي. 

پاکستان جي آئین جي متن پر کیترن دفعن جي مدد سان ریاست جي مذھبي 
سجاٹپ جو ورجا کیو ويو آهي دفع 2 ۾ اسلام کي سرڪاري مذھب قرار ڈیڈ جي بعد 
دفعہ 227 پر چیو زور ےد بلک ر دا تہ مد ای کر لاد ارت .ان 
مقصد جي لاء دفع 228 جي ھیٹ اسلامي نظرياتي کائونسل جو قيام عمل پر آندو ويو 
ان طرح جون مشاورتي ڪائونسلر 1956ع ۽ 62ء جي دستورن پر بہ موجود هیون. 

0ء ۾ آئين باب 3-الف جو اضافو ڪري قانون کي اسلامي اصولن سان 
هم آهنگ ڪرڻ جي لاء دفعو 203 (ج) جي هيٺ وفاقي شرعي عدالت قائر ڪئي وئي. 
دفعي 203 (الف) جي مطابق باب 3- الف جا ڪر آئين پاڪستان جي ٻين سڀني 
حڪمن تي فوقيت رکندا آهن. گویا هي باب عملي طور تي آئین پر ڈنل ڪنهن ضمانت 
سان گڏ عوام جي بنیادي حق ۽ قانون ناھیندژن جي حقن کي پنیان پويان اڇلائڻ جي برابر 
آهي. وفاقي شرعي عدالت پاٹ مرادویا ڪنهن شھري جي درخواست تي يا ڪنهن صوبائي 
يا وفاقي حکومت جي درخواست تي ڪنهن قانون جي اسلامي تعليمن سان تکراء يا 
مطابقت ٹین جو فيصلو ڏئي سگهي ٿي. جیکڈھن اها عدالت ڪنهن قانون يا ان جي 
ڪنهن حصي کي اسلامي تعليمن جي خلاف قرار ڏئي ٿي ت اهو ان قانون کي اسلامي 
تعلیمن سان هم ,آهنگ ڪرڻ جي لاء هڪ معيار مقرر ڪندي ۽ جيڪڏهن حڪومت مقرر 
مدت ۾ ان ھدایت تي عمل ڪرڻ کان قاصر رهي ت ان فيصلي جي خلاف اپیل جو مدو 
گذرڻ جي بعد اهو قانو خود ب خود ڪالعدم تصور ٿيندو وفاقي شرعي عدالت جي صورت 
پر قانون سازي يا قانون کي ڪالعدم قرار ڏيڻ جو اختيار عوام جي نمائنده اسيمبلي جي 
بجاءِ هڪ عدالت کي سونپو ويو آهي. ان عدالت جي ڪاروائي آئین پاڪستان جي بین 
حصن جي پابند ناهي هتي پیش ٹیندڑ مدعي. وڪيل ۽ مدعا عليهان صرف اسلامي 
قانونن جي تشريح ۽ شریعت کان سندن جو اختیار رکن ٿا. ان عدالت جي جج صاحبن جي 
لاء فسلم ھجن لازمي شرط آهي. ان عدالت م غير مسلم وڪيل پیش ن ٿا ٿي سگھن. 
تنهنڪري اھژن بالا دست ادارن ۾ جي سماعت جو دائرو سماعت عملي طور قانون ساز جي 
مترادف آهي. پاکستان جي غير مسلم رھواسین کي اپاھج کیو ويو آهي. 

متي ڄاٿايل ستن م پاڪستاني آئین م مذھبي اقليتن. جي حقن جو مختصر 
جائزو ورتو ويو اهي ان مطالعي مان هڪ ڳاله کلیل نموني تي سامهون اچي ٹی ت اسان 
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گڈیل طور تي ان تاريخي موقف جنھن کان کلیل انحراف ڪري رھیا آھیون جنھن جي 
قائداعظر محمد علي جناح ت ڪيترن موقعن تي یقین دهاني ڪرائي هئي يعني Sp‏ 
اهڙي جمهوري رباست (پاڪستان) جو قيام جنھن ۾ ”مڏهبي اقلیتن کي مسلمانن جي 
برابر حق حاصل ھوندا" 11 آگسٽ 1947 تي پاڪستان جي دستور ساز اسيمبلي جي پھرین 
اجلاس کي خطاب ڪندي قائداعظم چيو هو ت ”توهان جي مذھب يا عقيدي جو رياستي 
معاملن سان ڪوئي تعلق ن آهي”قائداعظم جو اهو کلیل فرمان ظاھر ڪري ٿو ت 
پاکستان ملن جي با لادستي ۽ اقليتن کي ہي درجي جو شهري بنائڻ جي لاءِ ناهي ٺاهيو 
ويو. هي صرف مسلم اڪثريت جو ملک ناهي بلڪ سپني پاکستانین جو ملک آهي ان 
لا اھڑا قانون جن سان مذهبي اقليتن جي زندگي غير محفوظ ٿي وئی آهي ۽ اهڙا آئیني 
دفعا جيڪي جمهوري واڌ ویجھہ تي اثر وجھندا هجن. في الفور ختم ڪيا وڃڻ گھرجن ت 
جين اهڙي پاکستان جي جوڙجڪ ٿي سگھي جنھن جو خواب قائداعظم ڈئو هو ۽ جيڪو 
اسان جي ايندڙنسلن جي خوشحالي ۽ مهذب مستقبل جي ضمانت آهي. 


157 


www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


پاڪستان ۾ اقلیتن جا پنجاھ سال 


هيء گالھہ دلچسپ:کان خالي ن هوندي ت پاکستان ۾ گذریل پنجاھ سالن ۾ 


اقليتن جي حالتن کي تاريخي حقیقتن جي آئيني ہر ڈنو وجي. انھن کي اسان تن دورن ۾ 
ورهائي سگھون ٹا. 


1۔ پھریون دور (1947ع کان 1970) 


2. ہیون دور (1971ع گان 1979) 
3. ٿيون دور (1980ع کان 1997) 


1.پهریون دور (1947ع کان 1970ع) 

تمام گھت ماٹھو ان حقيقت کي تسليم ڪندا آهن ت ورھاگي جي وقت مذھبي 
اقليتن ب جان ومال ۽ عزیز و اقارب جي جدائي جو نقصان برداشت ڪيو.فرقي واراڻي 
فسادن جي ,سبب کان غير مسلمانن جي هجرت ۽ مختلف مذھبي عنصرن جي ناقايل 
تلافي نقصان پهچائڻ جو باعث بيا جن غير مسلمانن پاڪستان ۾ رهڻ کي ترجيح ڏني 
ان جي لاءِ زندگي هڪ نئون رخ اختيار ڪيو. ليڪن اهي ان ڳاله کان بي خبر رهيا ت هي 
نيون تبديلون ڪهڙو رنگ لائينديون. 

مذھبي اقليتن جي سياسي ۽ سماجي قیادت اهڙن فردن تي مشتمل هئي جيڪا 
نو آبادياتي دور جي پالیل ۽ نمائنده هئي جن پر اڪثريت يا ت ديوان بھادرن جي هئي يا وري 
ان وچولي طبقي جي جن تي انگريزن جي عنايت رهي. چو ت پاکستان پر اقليتن جي 
سياسي قیادت نو آبادياتي دور پر لاڳو چوندن جي نتيجي ہر سامھون آئي. تنهنڪري اهي 
ماٹھو الگ چونڊن جي طريقي جا حامي هيا. نځين آزاد ریاست پاڪستان ۾ 1958.1947ع 
جي عرصي جي دوران سياسي ڇڪتاڻ ۽ اقتدار حي کشمکش ر غير مسلم قيادت جي 


هاٿي چند اھژن واقعن کي ب ڈنو وجي جيڪي ان دور م نون رححائن جا سبب بعیا۔ٴ 
1- مسٹرجوگندرنات منڊل جیکو پھریون وزير قانون هيو 1947 پر پاکستان ڇڏي 
هندستان منتقل ٹیو. 
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2- قرارداد مقصد 1949ع ۾ منظور ٿيو. 1953ع پر احمدین جي خلاف تحريڪون 
لاھورء ہین شهرين ہر بدامني ۽ انتشار جو باعث بٹیون. 

3- ڪجھ اقليتي اڳواڻ جن پر چوڌري چندولال سندرداس (سابق دِپتي اسپيڪر 
پنجاب اسيمبلي) ريورنڊ ڪندن لال ناصر ۽ جناب جوشو افضل دين (سابق 
ڊپٿي منسٽر) هيا جدا طريقي جي چونڊن جي حمايت ڪئي. 

4- گورنر جنرل غلام محمد جي دستور ساز اسيمبلي کي ختم کرٹ تي سپريم 
ڪورٽ مخالفت ڪئي ۽ ان بینچ جي مسيحي ميمبر جسٽس اي آرکارنیلئس 
اختلاف راء حو نوٽ لکيو. 

5- جنهن کانپوءِ اي آرکانیلئس چيف جسٽس آف پاکستان جي حیثیت سان 
اسلامي قانونن جي نفاذ جي حمايت ڪئي (دولت مشترڪ جي جيورسٽ 
ڪانفرنس سبني آسٹریلیا 1965ع ۾ ٿي) ان کانسواءِ هن پاڪستان جي غير 
مسلمانن کي ب آئيني طور مسلمان قرارڈنو. 

> 1965 جي جنگ ہر غير مسلمانن جي حب الوطني کي شڪ شبي جي نظر سان 
ڏٺو ويو. پنجاب ۽ سنڌ جي هندو ۽ مسيحي ماٹھن کي پارت جي حمايت جي 
شڪ پر حراسان کیو ويو جنھن جي ڪري 1947ع کان پوءِ هڪ دفعو ٻيهر ڳري 
تعداد پر هندو ھجرت ڪري ويا. ان طرح غير مسلم فوجين جي ڪارڪردگي کي ب 
گھٹو ساراھیو ویو. 
هتي ان گالھہ جو ذڪر کرٹ ب ضروري آهي ت 1950ع ۽ 1960ع جي ڈھاکن پر 

اقليتن جا مذھبي ۽ سياسي اڳواڻ پردي پويان هليا ويا. جنهن کانپوءِ اهو تاثر اڀريو ت 
سموري غير مسلم رعيت سیاست کان بلڪل محروم آهي ۽ ان جي پنهنجي ڪائي 
سياسي سڃاڻپ ڪونهي ان جو سبب شايد اهي پیچیدہ ۽ تيزي سان بدلجندڙ حقیقتون 
هيون جن جو منھن مقابلو هڪ نئين آزاد رياست کي کرٹو پئي پيو. جو گندرنات منڊل جو 
هڪ اهم وزارت کي ڇڏي پاکستان کان پارت هجرت کرٹ ب انھن تلخ حقيقتن جو هڪ 
حصو هيو.اقليتون بلڪل بي يارو مددگار ن هيون.انهن جا پنهنجا وسیلا هيا. مشرقي ۽ 
مغربي پاڪستان جي مسيحي ڪميونتيء وٽ تعليم ۽ تعليمي ادارا هيا. احمدي ۽ 
پارسي نہ صرف معاشي طور تي مضبوط هيا بلڪ سرڪاري ملازمتن پر ب سٺن عهدن تي 
مقرر هيا ان کانسواءِ هندو برادري ۾ ب ڪيترا خم شحال خاندان موجود ھیا.انھن ڳالهين 
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جي سامھون اقليتي گروھ سماجي سطح تي تبديلي آٿڻ ۾ اهم ڪردار ادا ڪري سگهيو 
پئي ليڪن ان پاسي تي غور ن کیو ویو۔خاص طور تي اتليتي قيادت حالتن کي جين جو 
تيئن رکڻ تي قناعت ڪئي ۽ حاکم قوئتن جي اشارن تي هلڻ کي ترجيح ڏني. 

ہیو دور (1971 کان 1979) 

0ع جي ڏهاڪي جي آغاز پر سياسي انتشاز ۽ مارشل لا کان پوءِ پھریون عام چونډون 
ٿيون ۽ پوء 1971 مين دو اکا پر شکست جو واقعو ٿيو. ان دور جا کجھہ اهم واقعا. 

1- 1970 مین چار پروتٹستنت ڪليسائن (اینگلیکن . ميتوڊسٽ. سڪائٽس. . 
پرسبي. ٽريرين ۽ لوٹرن چرچ ) جي الحاق سا, ن چرچ آف ف پاڪستان وجود ۾ آئي. 

2- 19712 مین پنجاب ۽ سنڌ پر وڏا پرائیویت اردر ميڊيم اسڪول قومي ملڪيت 
قرار ڏنا ويا. جن جي خلاف مسيحن. روالپنڊي. ملتان ۽ لاھور پر جلوس گییا. 
4420 آبٰٰە, 

3- پتو حڪومت جي هڪ وزير مولانا کوثر نيازي جو ڪتاب (ائینو ٽپور) ب 
مسیحی ڪميونٽي جي غر ۽ غصی ہر اضافي جو سبب بڻيو. 

4- 1970-76ع جي عرصي ۾ روٽي. ڪپڙو ۽ مڪان جي نعري جي ڪري هڪ نئین 
سياسي سوچ جي شروعات ٿي. 

5- 1974.75ع ۾ احمدین کي غير مسلم اقلیت قرار ڈنو ويو. توڑي اها تبديلي 
قانون اعتبار کان ڪئي وئي هئي (۽ احمدين ان فيصلي کي ڪڏهن قبول ن 
ڪيو) مگر بعد ہر انھن کي ب ہین اقلیتن جي قرب جو حصو بشجٹو پيو. 

6- اسلام آباد پر هڪ اقليتي ڪانفرنس گهرائي وئي ۽ 1974.75ع ۾ اقليتن جو 
هفتو ملھایو ويو. 

7- آچر جي بجاء جمعي جو هفتيوار موڪل طك ٿي 1977ع پر غير مسلم پرمٽ 
مولن گانسواء شراب ھی غاد خريد فروخت ء استعمال تي پابندي لاڳو ڪي 
وة 

8- 1977 ۾ ملک م ٹیون دفعو مارشلا لڳائي رئي 1979 ۾ ذوالفقار علي پتي کي 
قاسی ڏني وئي.پارسي اقلیت سان تعلق رکندڙ جج حسٽس دوراب پتیل انھن ٿن 
ججن ۾ شامل هيو جنهن اقليتي فيصلي تي اختلافي نوٽ لکيو ان بعد ۾ ان 
وقت استعفيٰ ڏئي ڇڏي. جڏهن ججن کي مارشل لا جي عبوري آئين جي آڊر جي 
هيٺ حلف کٹخ لاء چیو ويو. 
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9- اسلام جي نفاذ جو عمل شدت اختیار ڪري ويو.اقليتن تي چونڊن جي علحده 
طريقو زبردستي لاڳو ڪيو ويو. ۽ اسلامي قانون غير مسلمن تي ب زبردستي 
لاڳو ڪيا ويا. احمدي جماعت عام چونڊن جو مسلسل بائيڪاٽ ڪيو ۽ قومي. 
صوبائي اسیمبلین ر احمدي اقلیت جي نمائندگي صرف هڪ خاندان تائین 
محدود ٿي رهجي وئي. 
0- 1979ع پر خا ڪعبي تي قبضي جي ڪري مسيحي گرجا گهرن ۽ اسکولن تي 
حملا ڪيا ويا ۽ نقصان پھچایو ويو. 
انھن ڏهن سالن جي دوران اقليتن پر ب اھژیون علامتون ظاھر ٿيون تد انھن کي 
اوسي پاسي جي حالتن جو اندزو ٿيڻ لڳو ۽ هي ب ت انھن کي انھن سڀني بحثن ۽ معاملن 
پر دلچسپي وئٺڻ جي ضروت آهي. جن جو تعلق پاڪستان پر رهندڙ فردن سان آهي. 
2ع ہر اسڪولن کي قومي ملڪيت ہر وٺڻ ۽ ہن مسيحي فردن جي قتل جي بعد 
پھریون دفعو مختلف شھرن ۾ مسيحي برادري پنهنجي بيچيني ۽ بي قراري جو کليءَ طرح 
اظھار ڪيو. 
مسيحي ڪليسائن ڪيترائي اهڙا نوان ادارا قائم ڪيا جن بعد پر گھٹو اهم . 
ڪردارادا ڪيو. انهن مان ڪجه هڪڙا هي آهن. 
پاسرل انستیتوت ملتان. سرگوڌا انستي ٽيوٽ آف تیخنالاجي, ڪرسچن 
ٽيڪنيڪل ٹریننگ NA‏ گرجرانولا. سينٽ پيٽرڪ ٽيڪنيڪل کالیج ڪراچي. اداره 
. امن و انصاف ڪراچي ۽ کرسچن استدي سینٹر راولپنڊي. 
انھن ادارن جي ڪردار کي نظر آڈو رکندي ائین لڳي ٿو ت مسیحي برادري گھت 
پر گھت معاشرتي اعتبار کان ڪجھ جڳھ bab‏ پر ڪامياب رهيا آھن.لبریشن ٿيا لوجي 
جي تصورن بنا شڪ جي سموري تین دنیا ہو سس مو 
ھیٹ ن صرف ان جي مذھبي رجحانن بلڪ معاشرتي فهم ۾ ب تبديلي آئي آهي 
تيون دور(1980 کان 1997( 
0 هين صدي جي 80 ۽ 90 جي ڈھاکن ر اقليتن جي واڌ ویجھہ ۾ قابل ذکر 
حد تائين اضافو نظر اچي ٿو. درحقیقت اقليتن جي لاءِ هي هڪ نهايت ڈکیو مرحلو هيو. 
جڏهن نام نھاد اسلامي نظام جي صورت ۾ متپیدي قانون اقلیتن ۽ عورتن تي زبردستي 
لاڳو کیا ويا. ان دور جا ڪجھ اهم واقعا هيٺ ڈنل آهن. 
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1- سویت یونین جی افغانستان جی مداخلت پاکستان جی سیاست تی گهرا نقش 
ثبت ڪيا ان شورا ار پر آيو ۽ اقلیتي نمائندا نٹیرگیا AT‏ 

2- 1982ع ۾ پوپ جان پال( ٻيو) ڪراچي جو دورو ڪيو ڪنهن ب پوپ جو دنيا جي 
هن خطي پر هي پھریون دورو هيو. پوپ پاکستان جي سرزمين کي چمي ڏني. 
مارشل لا ايڊمنسٽريٽر جنرل ضیاۂ الحق پوپ جي آجيان ڪئي. 

3- جمھوریت جي بقا جي لاء هلايل تحريڪ مضبوط ٿي. جنھن پر گھٹن ئي هندن ۽ 
مسیحي سياسي ڪارڪنن پرپور حصو ورتو. لیکن الڳ چوندون جي طريقي جي 
نفاذ انھن جي شرکت جي اهميت کي گھت ڪري ڇڏيو. 

4- 1984ع ہر نئون اسلامي قانون شهادت AN‏ کیو ويو. جنھن جي ڪيترن ئي 
شقن جي مطابق غير مسلم جي شهادت(گواهي) اذ ڪئي وئي. 

5“ 1985ع ہر غير جماعتي چونڊون ڪرايون ويون جنهن ۾ اقليتن جا نمائندا الڳ 
چونڊن جي طريقي جي مدد سان چونڊيا ويا. آئين پر اٺين ترميم جي ڪري قومي 
اسيمبلي ۾ اقليتن جون ڈھ سيٽون ۽ چئني صوبائي اسیمبلین ۾ 23 سيٽون 
مقرر ڪيون ويون. 1986 پر تعزیرات پاڪستان ۾ توھین رسالت جي قانونن جو 
اضافو ڪيو ويو. 

6- 1988ع ہر جنرل ضياء الحق جي موت سان بيشڪ ڪمزور سهي پوءِ بہ جمھوریت 
قائر ٿي. ڪجھ مسيحي مذھبي اڳواڻن هي ضروري سمجھیو ت اهي سياست 
پر دلچسي وئن. هيئين ذات جي هندن پیل,مینگھواڑ ۽ ڪولهين جي چوندن ۾ 
حصو وئٹخ سان انھن جي سياسي حیثیت ظاھرثي. 

7- وفاقي شریعت ڪورٽ شريعت جي مطابق اکتوبر 1990 پر تعزيرات پاڪستان 
جي دفعہ 295-0 جي تحت حضور صلعم جي شان ہر گستاخي کرٹ جي سزا 
صرف سزا ئي موت قرار ڏني. ان قانون جي هيٺ پھریون پرچو آڪٽوبر 1991ع پر 
ڪراچي جي هڪ شخص چاندبرڪت جي خلاف داخل ٿيو ۽ پھرین سزا ئي موت 
نومبر 1992ع ۾ گل مسیح کي ہذائي وئي. 

8“ 1992 ۾ پارت پر بابري مسجد جي تباهي جي واقعي بعد پاکستان ہر ڪجه 
انتھا پسندن ۽ قبضي گروپ وارن بدلي bis‏ جي مقصد کان سوين مندرن ۽ 
کجھہ گرجا گھرن کي پنهنجي سخت قھر جو نشانو بٹایو. لاھور پر ان ٿوڙ ڦوڙ 
جي نگراني هڪ وفاقي وزير ڪي . 
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9- سڄي ملک ۾ قومي شناختي کارہ ۾ مذھبي خاني جي واڌاري خلاف تحريڪ 
هلائي وئي. ان تحريڪ ۾ مسيحي ڪميونٽيءَ مرڪزي ڪردار ادا کیو ان 
تحريڪ کي ملڪي ۽ غير ملڪي انساني حقن جي ادازن ۽ آزاد خيال ماٹھن جي 
طرف کان ب پريور تعاون مليو.آخرڪار 1992ع پر نوازشریف حڪومت ڪابين 
جي ان فیصلي کي واپس ورتو. 

0- ڪجھ مسیحي فردن برصغير ۾ پنهنجي تاریخ جي حوالي سان ڪتاب 
لگیا.۔انھن کتابن پر اسان جي داستان (فادر ايل جي سلڊان)پاڪستان اسان جو 
ب آهي (اقبال بسمل) تاریخ کلیساء پاکستان (ريونڊايس ڪي داس) شامل 
آهن. ڪرسچن اسٽڊي سینٹر جي اهتمام هيٺ پاڪستان ۾ مسيحي کمیونتي 
جي تاريخ جي حوالي کان هڪ منصوبو جوڑیو ويو. 

1- 1994ع پر منظور مسیح جو قتل (توهين رسالت جو ملزم ) ملک گیر احتجاج 
جو سبب بڻيو.توهين رسالت جي ملزمن گل مسيح٬رحمت‏ مسيح ۽ سلامت 
مسيح عدالت جي طرفان بي گناھ قرار ڏيڻ کانپوء ترتیب وار 1994 ۽ 1995 A‏ 
جلاوطني اختیار ڪري ویا. 

2- 26 فیبروري 1996ع جو بینظیر پتو جي ڪابينا اهو اعلان کیو ت اقليتن کي 
ہتي ووٽ جو حق حاصل ٿيندو. جنھن جي ڪري ن صرف اهي پنهنجي برادرین 
مان اسيمبلي جا نمائندا چونڊي سگھندا بلڪ عام چونڊن پر حصو ونندڙ 
مسلمان امیدوارن کي ب ووٽ ڏئي سگھندا. لیکن حڪومت ان اعلان تي عمل 
ڪرائڻ پر ناڪام رهي. 

13 1995.97 جي دوران پاکستان ڪميشن انساني حق لاءِ سنڌ جي وڈیرن جي 
نجي جیلن مان هزارين هندو هارين کي آزاد ڪرايو.مقامي ڪليسا ۽ امن و 
انصاف جي کمیشن انھن آزاد ٹیل هارين جي رهائش ۽ بحالي جو انتظام 
ڪيو. جنهن تي ڪيترن ئي وڏيرن اعتراض ڪندي چيو ت اهو سپ کجھ انھن 
هندن کي مسيحيت جي طرف مائل ڪرڻ ء ملڪي معیشیت کي تباھ ڪرڻ جي 
حوالي کان کیو وجي . 

163 
www.sindhsalamat.com books.sindhsalamat.com 


4- اقليت جي خلاف دهشت گردي ۽ تعصب جو هڪ خوفناڪ مثال 6.5 فيبروري 
7 جو ضلع خانیوال ۽ ان جي ويجهي ڳوٺ شانتي نگر جا واقعا هيا جن مان 
4 گرجا گھرن ۽ سوين گھرن کي باھ جي نظر کیو ويو. گھریلو سامان ۽ قميتي 
شيون ڦريون ويون. نگران حڪومت ۽ صدر پاڪستان اتي وڃڻ ت ٺهيو ان واقعي 
جي باري ڪنهن قسم جو بيان ڏيڻ ب گوارا ن کیو ان موقع تي پوري پاکستان 
مان مسيحي برادري يڪجهتي جو مظاهرو ڪندي ان واقعي جي خلاف نہ صرف 
مظاھرا ڪيا بلڪ روزمزه جي ضرورت جون شیون موڪلي امداد ب گڈ ڪي . 
5- فيبروري 1997ع پر مسلم لیگ جي پیپلز پارٽي تي تاريخ ساز ڪاميابي جو 

فائدو وئندي وزيراعظم نواز شریف ڪيتريون ئي اهم تبدیلون ڪيون. آچر جو 
هفتيوار عام موڪل جو اعلان ڪيو ويو. وزيراعظم کي اهو اختیار حاصل ٿي 
ويو ت اهو مسلم فوج جو سربراھ جو تقدس ڪري سگهي. لیکن انھن ابتدائي 
قدمن پر اقليتن جي حوالي کان آئيني اصلاحن کي قطعي طور نظرانداز کیو 
ویو۔ 
نامناسب حالتن جي باوجود آبادي جي لحاظ کان اهم ترین اقلیت مسيحي 

ڪميونٽي ان دور پر ترقي ب ڪئي. مسیحي سیاسي طور تي ماضي جي مقابلي پر وڌيڪ 

. باشعور ٿي چڪا آهن. جڈھن ت معاشرتي سطح تي ب وڌيڪ سرگرم عمل.نظر اچن ٿا. هن 

دفعي پارلیامینت ۾ ايندڙ اخثراقلیتي نمائندا اهي آهن جن جو تعلق اقليتي مبل ڪلاس 

سان آهي. جڏهن ت ماضي جي نام نھاد ممتاز شخصیتون هاڻي ٻاهر ویئیون آهن. 
هن دور پر مقامي مسيحي پنهنجي تاريخ لکن ۽ ان جي ڳولا پر دلچسپي ولندي 

نظر اون ا بیشک AN‏ اھان فائیۓ تاریخ کی سای ظریقی یا Sa‏ مان د کا لگی 

سگھن لیکن اها ڳاله محسوس ڪري سگھجي ٿي ت انھن لکٹین جو مقصد: 

1.بحیثیت هڪ ڪميونٽي پنھنجن حقیقتن جي متعلق ڳولا کرٹ ۽ 

2. بحیثیت کمیونتي پنهنجي سجاٹپ ڪرائڻ ْ 

ہن ڪتابن جا عنوان”اسانجي ۽ اسانجو”جھژن لفظن تي مشتمل آهن جيڪي کیترن ئي 

اهم پاسن جي طرف اشارو ڪن ثا.انھن عنوان پر پنھنجائپ جي رشتي ۽ اجتماعیت جو 

مفھوم ملي ٿو. 
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موجودھ دور پر مذهبي اقلیتن گروهن پر رجحان متضاد حالتن جي نشاندهي 


1- اقليتي برادري پر اجنبيت جو احساس گھٹو زور سان آهي.ان جي باوجود ان 
ڳالھ جي خواهش رکندا آهن ت انھن حالتن تي قابو پوڻ جي ڪوشش ڪئي وڃي 
جيڪا انھن جي معاشرتي حیثیت کي متاثر ڪن ٿا. 

2- انھن مذھبي اقليتي گروهن پر اڪثريت جو معاشرتي ۽ مذھبي دانچو غير 
جمھوري ۽ غير لچڪدار آهي. لیکن نئون نسل پنهنجي بزرگن جي نسبت ہین 

مذھبن جي ماٹھن سان تعلق قائر ڪرڻ جي وڌيڪ اھلیت رکندو آهي. 
3- اقليتي عورتون ہتي دٻاءِ جو شکار آهن. هڪ معاشرتي سطح تي ۽ ٻيو برادري 
جي ڪري لیکن نوجوان نسبتا ویک روشن خيال ۽ موجودھ حالتن کان 
بخوبيآگاھ آهن. ڇوظريون ن صرف ترقي ڪري رهيون آهن بلڪ تعليم ۾ 
چوکرن کان اڳ پر آھن. 
4- موجودہ دور پر بنا شڪ جي خواندگي جي شرح ہر اضافو ٿي رهيو آهي لیکن ان 
سان گڈوگڈ منشیات ۽ ڏوهن جي شرح ۾ ب اضافو ٿي رهيو آهي. 
5- امتیازي قانون ۽ دشہناٹو ماحول هجڻ جي باوجود هڪ عام غير مسلم شهري 
ان ڳالھ جو قائل آهي ت ان جو مفاد پاکستان جي سالميت ۽ خوشحالي ۾ آهي 
۽ اهو پنهنجي يڪجهتي مزدور طبقي سان گڈ محسوس ڪندو آهي. 
تعصب جا سبب: 

تعصب ۽ نفسياتي پیچیدگین جا سبب حقيقي ۽ غير حقيقي ٻنهي طرحن جا 
آهن. گذریل پنجاھ سالن کان پاکستان جا عام شهري پنهنجي تشخص ۽ سڃاڻپ جي 
تلاش ۾ آهن. ریاست هڪ نظريي ۽ نئين سجاٹپ ٺاهڻ جي ڪوشش ڪئي. بدقسمتي سان 
اهو سپ ڪجھ آمراڻي دور حڪومت ہر ٹیو ۽ رياست جي هر شعبي ایستائین جو قانون 
ساز ۽ تعليم جي محڪمن کي ب ان نئين نظريي ۽ نئين پاڪستاني سجاٹپ جي لاءِ 
استعمال کیو ويو. 

روبید سھنگل ڊاڪٽريٽ جي لاءِ پنهنجي مقالي پر جیکو بعد پر ڪتابي شڪل 
(علم ۽ تشخص: پاکستان پر صنف جي حوالي سان تعلیم ۽ زبان تي مقالو 1995ع) ۾ 
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ڇپيو. لکیو اٿائين ”اهڙيون کوششون ملک پر ن صرف بغاوت ۽ بربادي جو باعث 
بٹجندیون آهن. بلک اهي ریاست کي عالمي برادري جي سامھون جيڪي ان جي حالتن 
جو غور سان جائزو وئي رھیون ھوندیون آهن گھٹو مکروہ صورت ہر پیش ڪنديون آهن. 
تنهنڪري رياست پنهنجي تشخص جي تعمیر جي ذريعي اندورني معاملن (خصوصن فرد 
جي آزادین کي ) ڪنٽرول ڪرن جي کوشش ڪري ٿي. 
ٻاهرين سان گڈوگڈ اندروني حالتون ب تعصب جو سبب آهن. هڪ دفعي جو ٹھلیل 
یوی a‏ کا و سائد ک pgn‏ اهي 
ماٹھو پيدا ٿيندا آهن جيڪي متاثرين جي حالتن جو سهارو وئي ڪري پرپور ذاتي مفاد 
حاصل ڪندا اهن. 
اڃان تائين پاکستان مذھبي اقليتن سچاٹپ جي مسئلي کي ان طرح جو 
سياسي مسئلو ناهي بٹایو جنهن طرح ڪشمير. خالصتان ۽ مشرقي تیمور (انډونيشيا) 
وغیرہ ۾ آهي. واضع طور تي ان جا ڪيتائي اهم سبب آهن. 
هي ڳاله ب دلچسپي کان خالي ن آهي ت موجودھ دور ہر مذهبي اقلیتن پر اهو 
حوصلو آهي ت اهي هڪ ننڊڍي گروھ ban‏ جي باوجود پنهنجي حقن جي لاءِ هڪ پرجوش 
تحريڪ شروع ڪري سگهن. سڃاڻپ ۽ تشخص جي مسئلن کي حل کرٹ جي لاءِ ضروري 
اهي ت پھربان ان جي متعلق هيٺ ڈنل نکتن تي غور ۽ فڪر کیو وجي. 
×۔. ایا یرایت و ا کی او ی اب ی کر 
2- هڪ اهڙي ملک ۾ مذهبي اقليتن جو تشخص ت جٿي شھرین جي اڪثريت رکي 


گی" 
3- اهڙي معاشري جي تعمیر جتي هر شخص کي هڪجهڙر موقعو حاصل هجي. 


4- پنهنجي پنهنجي ثقافت ۽ روایتن جي حفاظت جو سوال. 
5- مذهبي اقليتن جي دانشورن ۽ وچولي طبقي جا مسئلا جيڪي بظاهر عام 
اقليتي فردن جو مسئلو ناهي. 
اهي گالھیون اقلیتی فردن جي لاءِ ڪجھ ہین سوالن جو سبب بٹجن ٿيون. ‏ 
]- مذھبي اقلیتن جي سجاٹپ. مسيحي. هندو. پارسي وغيره جي بنیاد تي هجڻ 
سید پ ر ااي ڪهڙو تشخص باھریون ایندو؟ ان مان اها اميد 
ڪي ر بدي اهي ت قومیت کي پهربون درجو ڈیو بلڪ خود اڪثريت پنهنجي 
مذھبي تشخص کي اولیت ڏيندي آهي. 
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2- پاڪستان جو آئين ۽ ریاستی قانون مذھبي اقليتن جي خلاف تعصباٹو رویو 
رکندا آهن تنهنڪري ابلا سع ہے رر سیت 


3- ائين ڪنهن جو ساٿ ڏئي ٿو؟ قومپرستي جو يا علائقي جو ۽ ڪهڙي قميت تي؟ 
ڪهڙي براند جي قومپرستي؟ پاسبان براند, عمران خان برانڊ. يا جولس سالڪ 
برانډ جي؟ 
4- چا انهن کي اڪثريتي آبادي جي طرح اخوان مسیحان يا هندو توا جھڑیون 
پناهگاهون گولھٹیون پوندیون؟ 
پاکستان ۾ رهندي اقلیتون کي ڪنهن قسر جي سماجي,سیاسي نظام جي 
حمايت کرٹ گھرجي. 
1. هڪ اسلامي,فلاحي ریاست (جئین آئین پر لکيو ويو آهي) 
2. هڪ خالص اسلامي نظام حڪومت (قرون وسطيٰ جي طرز) 
3 سوشل ڊيموڪريسي 


[yaan sê]‏ امڪان اقليتن کان پنهنجي مذھبي تشخص تان دستبردار ٿيڻ جي 
تقاضا ڪن ٹا۔پھریون ہہ صورتون پاکستان جي حالت ہر ناقابل عمل آهن جڏهن ت تین 
صورت ہر اڃان وقت لڳندو. 

hana‏ فور ان وہس رت رگ سی فو مان ماما چم یہ 
مشڪلات جي آڏو اچٹو پوي ٿو.مثال طور تي اهو ڪهڙو قسر جو لباس پائن,مغربي 
قومي يا نسلي؟ پنهنجي پسند جو لباس پائٹ پر ماٹھن جو رویو ڪهڙي قسم جو هوندو؟ چا 
ڪائي مذھبي علامت مثلا صلیب جو نشان وغيرھ پائڻ مناسب آھی؟ انھن کي ڪهڙي 
قسم جو نالو رکڻ گھرجي. مذهبي. مقامي يا معاشري پر رکیا ويندڙ عام نالا؟ انھن کي 
رابطي جي لاء ڪهڙي زبان استعمال کرٹ گھجی,اردو انگريزي يا مادري زبان؟ اهي سپ 
ڳالهيون ثقافتي طور تي انهن کي ڪهڙي جڳھ ڏين ٿيون؟ رهائش ڪهڙي جاء تي هجي. ڇا 
اهڙي جاء جتي انھن جي برادري جي اڪثريت آهي يا پوءِ اهڙي علائقي ۾ رهڻ گهرجي 
جتي مختلف مذھبن جا ماٹھو رهندا آهن ڪهڙي ريسٽورنيٽ ۾ وڃي کاڈ و کائڻ گهرجي؟ 

روزمره زندگي ۾ سڀني انسانن کي اهڙي قسم جي مسئلن جي منهن مقابل ٹیٹو 
پوي ٿو مگر سماجي ۽ مذھبي تعصب جي سبب کان پاکستان پر اقليتن جي لاء هي سوال 
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بنيادي قسم جا تي ويندا آھن. چو ت اهي سوال ھک غير مسلم شهري جي عدم تحفظ 
جي متعلق هوندا آهن. ڪنهن اداري پر داخلا يا ملازمت جي لاءِ درخواست پر مسیحي يا 
هندو نالا جانب داراٹي روبي جو باعث بٹجي سگھن ٿا. ڪيترن جاين تي مذھبي اقليت 
هجڻ جو انکشاف تي ریسٹورنت جا ملازم ٿانون جي قمیت ب وصول ڪري وئندا آهن. 

ان طرح جي معمولن جي ڪري غير مسلم شهري نفسياتي پيچيدگين جا شکار 
رت ا 902 ۰ 


ka‏ پاکستاني هندو مسلم فوج پر چو پرتی ن ٿا ٿین؟ 
YT‏ مسيحي ھوٹلنگ ۽ ريسٽورنٽ جو ڪارويار چو ن ٿا ڪن؟ 


پارسي قومي شناختي ڪارڊ پر مذھبي خاني جي مسئلي تي خاموش چو وينا 
ھوندا اآھن 
۽ ان طرح سان ھک دفعو تعصب جي باھ قھلجي وڃڻ تي ان جو هڪ منحوس 
چڪر هلي پوندو آهي. پاکستان ۾ اقلیتن سان گڏ تعصباڻي روبي جو اظهار زندگي جي 
سڀني معاملن پر ٹیندو آهي. 

الگ چونڊن جي طريقي جو نظام باقائدي طور تي 1985ع ۾ نافذ کیو ويو ۽ 
اقلیتن جي ظرف کان ان جي خلاف ڪنهن قسم جي ب تحريڪ ن هلائي وئي جڏهن ڪجھ 
اقليتي اڳواڻ پروفیسر سلامت اختر جوشو افضل دين. ایچ ايل حيات ۽ ريوند. ڪي ايل 
ناصر 60 کان 70 جي ڏهاڪي ۾ الڳ طرز جي چونڊن جو مطالبو ڪري چڪا هيا بي شڪ 
مر ین کے مان hai‏ گھرآر اق سای وداک الک چن ضس 
طريقي کان پھریون تغصب جو شڪارهيا. ان جي باوجود هندو ۽ پارسين جي سياسي قیادت 
الگ چونڊن جي حمايت ڪئي. 

الڳ چونڊن جي 2 سال تاریخ پر اقلیتن حا چوندیل نمائندا ننډن ننډن مسئلن 

پر الجھل رھیا.ایستائین جو اهي پاڻ ۾ اتحاد پيدا ڪرڻ ۾ ناڪام رهڻ سان گڈگڈ اقلیتن 
جي معاملن ۾ مسلمان نمائندن جي همدردي حاصل کرٹ ہر ب ڪامياب ن ٿي سگهيا. 
تنگ نظر هجڻ شايد انھن جي هڪ ضرورت هجي ليڪن سیاست م ڪاميابي معاشرتي ۽ 
پاڻ ۾ رابطن جي بغير ممڪن ناھی هوندي 
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سی چو پ ‏ کو ی جس pa a‏ ہی شس A‏ 
جي مقابلو کرٹو پوي ٿو.جنهن جي سبب کان ہین ملڪن جي طرف ھجرت جو رححان 
وڌندو آهي. لیکن اهي جيڪي هجرت نتا ڪري سگهن. اهڙين آبادین ۾ رهڻ کي ترجيح 
ڈیندا آهن جتي مسلم آبادي سان ميل جول گھت پر گھت ھجي. اقلیت جي لياقت جو گھٹو 
ٿورو حصوٴقومي ثقافتي زندگين پر ظاھر ٹیو یا منظر عام تي اچي سگهيو. مثال جي طور 
تي غير مسلم فنڪار ٿي وي ريڊيو ۽ ہین پھچ جي ذريعن ہر گھٹا گھت نظر ایندا آهن. 
اقليتن کي هيءٺ شڪايت آهي ت انھن جي حوصلا افزائي ناهي ڪئي ويندي بلڪ اڪثر 
وقت ثقافتي ادارن پر داخل ٿيڻ ب ن ڈنو ويندو آهي. ان طرح جي حوصلا شڪني جي رويي 
جو شڪار مسلمان فنڪار ب آهن لیکن اقلیتون ہتي طور تي ان کان متاثر ٿينديون 
آهن. اول ت اهو ت اهي هڪ اھڑي ملک جا فنڪار آهن جتي فن ۽ ثقافتي هنر جي حوصلي 
افزائي ناهي ڪئي ويندي ٻيو غير مسلم هجڻ جي باعث ب انھن سان متعصباٹو رويو 
جاري رکیو ویندو آهي. 

ہاھرین مخالفت ۽ مايوسي جي باوجود اقليتي گروھ پنھنجون الڳ آبادیون یا 
وسيوق اهڻ پ رکامیاب تھا جي هندو ۾ gah‏ توجران NE‏ کی ری 5سق و ریزیز 
ٻڌڻ جو ذوق رکن ٿا ۽ ساز وڄائڻ ۽ لوڪ گيت ڳائڻ پر ب دلچسپي وئندا آهن. مگر بطور 
سامعین انھن جي موجودگي گهڻي گھت ئي نظر ايندي آهي ایستائین جو اخبارن ۽ رسالن 
وغیرہ پر ب انھن جا لکيل خط ب گھٹو گھت سامهون ايندا آهن جنھن مان ظاھر ٿيندو آهي 
ت انھن پر شريڪ ٿيڻ حصیدار ٿيڻ جي لاء دلچسپي جو فقدان آهي. 

اقليتي مرد. عورتون ۽ ہار اجنبي هجڻ جي احساس ۽ تجربي کان ڏينهن رات 
گذرندا آهن ۽ اهو محسوس ڪندا آهن ت انھن جو معاشري ۾ تشخص ۽ سماجي ڪردار 
جو مطالبو يا ان جي ڪوشش ڪرڻ ڪنهن قدرت سنگد لاڻي رويي جو سبب بٹجي سگھي 

اهي هڪ اهڙي ملک ۾ رهي رهيا آهن جنھن تي اڪثريت مذھب جي پيروڪار 
چو ت معاشرو طاقتور جي ھت ہر آهي تنهڪري غريب ان کي پنھنجو ن ٿو ڪري سگهي 
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مذهبي برادرین جي سریرستي جیئن ت ديني بزرگ یا اڳواڻ ڪندا آهن تنھن ڪري هڪ عام 
شخص جو الگ تخشص ناهي ٿيندو بلڪ ان جي سڃاڻپ ۽ واقفيت ان جي برادريءَ جي 
سبب کان ٿيندي آهي ڪنهن ب شخص کي جاچڻ جو پئمانو ان شخص جي برادري ٿي 
عو 

ايستائين جو گھر رب هڪ حڪمران هوندو آهي. جيڪو گھر جي سربراھ جي 
حيثيت سان هڪ برو حڪمران ثابت ٿي سگهي ٿو جنهن جو سبب اهي پريشانيون ۽ 
نفسیاتي دٻاءِ آهي. جنھن جو بطور غير مسلم ان کي گھٹو مقابلو ڪرڻو پوي ٿو. 

اهو جاندار جنھن کي ”غيرمسلم شهري" چيو ويندو آهي ان کي ان تعصب جو 
مقابلو اسکولز اسپتالن, بس استاپن, گھرن دڪانن غرض هر جڳھ ڪرڻو پوي ٿو. جنهن 
جي نتیجي ہر تعصب ۽ نفرت پيدا ٿيندي آهي. ۱ 

[- ان تعصب جو سبب هي آهي ت اقليتي اڳواڻ ذهني ۽ عقلي طور تي تنزل ۽ گهٽ 
ٿيڻ جو شڪار اهن سیکیولرازم تي ڳالهائيندي اڪثر وقت قائداعظم جي 11 
آگسٽ 1947ع جي فرمان جو حوالو ڈنو ویندو آهي. يعني سیکیولرازم جي حق 
پر ٻيو کو دليل ئي موجود ن آهي هڪ نیم سياسي جماعت جي طرف کان اها 
ڪوشش ڪئي پئي وجي ت 11 آگسٽ تي اقليتن جو ڏينهن ملھایو وجي جنهن ۾ 
اقليتن جي کٽڻ جو امڪان گھٹو ئي گھت آهي. پوء ب قائداعظم جو فرمان ئي 
اڪيلو طاقتور دلیل آهي ت پوءِ اسلامي ریاست کي تجويز ڪندڙ پنهنجي حق ۾ 
جيتريون چاهن دلیلون پیش ڪري سگھن ٿا در حقيقت جنھن دليل جي قوت ان 
جي مرڪزي خیال پر لڪل هوندي آهي ت ڪنهن ڪتابي حوالي پر. حوالو صرف 
خیال جي مدد ڪندو آهي ۽ ان کي تقويت ڏئي سگھي ٿو. 

2- هڪ ٻيو خیال جيڪو مسيحي دانشورن ۽ مفکرن کي پريشان ڪندو آهي اهو 
هي آهي ت مسيحي ڪميونٽيءَ پاڪستان جي جوڙ جڪ پر حصو ورتو هو ۽ 
ثبوت جي طور تي جون 1947ع جو واقعو بيان کیو ويندو آهي. جڏهن پنجاب 
جي قانون ساز کونسل ہر Jl‏ انبیا مسلم لیگ جي حمایت پر مسیحي نمائندن 
پنجاب جي ورھاگي جي لاء ووٽ وڌو هو. پاکستان جي نام نھاد دانشورن جي 
لاء تاريخ لکندي ان واقعي کي ان طرح آسان ۽ سادي طریقي سان بيان ڪرڻ جو 
منصد 
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1 هڪ نظريي جي تخلیق ۽ 
2 هڪ اهڙي تاريخ لکڻي آهي جيڪا ان نظريي سان مطابقت رکندي هجي. 

ان ڳالھ جو احساس کرٹ بغير جيڪي تاريخ جو چھرو مسخ کرٹ جي ڪوشش 
ڪندا آهن:انهن کی ان جي ڳري قمیت ادا ڪرڻي پری ٿي. 

(1994 ۾ حکومت جي طرف کان هڪ ” ڪميشن واسطي تاریخ وثقافت" جوڙي 
وئي جنھن جو سبب اهي شڪايتون هيون جن جي مطابق شاگردن کي جو ڪجھ پڑھایو 
وجي ٿو اهو تاريخ بجاء پروپگينڊا آهي) مسیحي برادري جا دانشور ان تاريخ تي يقين ڪرڻ 
چاهن ٿا. جيڪا انھن جي خيال جي مطابق پاکستان جھڑي اسلامي ملک ہر انھن جي 
حقن جي ضمانت قرار ڏئي سگهجي ٿي. اهي ان ڳالھ تي بضد آهن ت انھن جي نمائندن 
پاڪستان جي تشڪيل جي لاءِ ووٽ ڈنو لیکن اهو نتا پڇن ت آخر ڪهڙن سببن جي بنياد 
تي انھن جي نمائندن ائین ڪيو. انھن کي ان گالھہ تي غور کرٹ جي ضرورت آهي ت: 

1 ڪهڙي معاهدي يا اصول تحت انھن جي نمائندن مسلم لیگ کي ووٽ ڏنو. 
2- ڇااهو معاھدواگر ڪوئي هيو) ڪنهن قرارداد يا نظربي جي تحت ٹیو يا. 
3- مسلم لیگ کي ووٽ ڏيڻ جي بدلي ہر اقليتي اڳواڻن اقلیتن جي لاء ڪهڙي 

قسم جي تحفظ يا آزاديءَ جو مطالبو ڪيو. 

4- جيڪڏهن ڪوئي ان قسم جو معاھدو هيو ت ان جو چا ثبوت آهي؟ 
5- چا یکی اکر ان رتیسی ورن کی اماد پر ررٹر شیر یا ور ساس پارتی 
جي ان رد عمل تي ب غور کیو هو. جنھن بعد پر غير مسلمن کي پوري میمبر 

شپ جي ب اجازت نہ ڏني؟ 

6- ان ووٹنگ پر پنجاب جي روايتي سیاست (قانون ٺاهيندڙ جو پنهنجي ضمیر تي 
ڪنهن قسر جو ٻوجھ محسوس ڪرڻ بغير وفاداريون تبديل ڪري (baa‏ چا 

ڪردار ادا ڪيو. 

بدقسمتی سان ماضي ۽ حال جي باري ۾ حتمي فیصلو ڪرڻ کان پھریون ان 
قسم جي واقعن تي غورناهي کیو ويندو.ماضي جي مشهور معروف شخص کي انھن جي 
برادري جي ماٹھن پنهنجي سھولیت جي لاء اڳواڻ قبول ڪري ڇڏيو. هاڻ جيڪڏهن قوم 
جو ھیرو ان طرح جي ماٹھن کي مجیو ويندو ت پوءِ آج جي دور ۾ بدنیت اگواٹن کان چڱائي 
جي اميد کیئن ڪري سگهجي ٿي.تنهنڪري انھن کي ان ڳالھ جي پرواھ ناهي ت اهي چا 
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ڪنداآهن ۽ چانہ چو ت اهي جاٹندا آهن ت انھن جي برادري جا تاریخ دان انھن کي برادري 
سی میری چ عوالی سان فی jab kn‏ 

پاڪستان ۾ اقليتي قيادت ۽ دانش ورن کي هيءَ MG‏ ذهن نشین ڪري ڇڏڻ 
گهرجي ت بهتر پاڪستان جي جوڙجڪ جي راھ پر جيڪي نظري ۽ فنڪري مسئلا ب اڙيل 
آهن نهن کي دور ڪرڻ بغير بهتريءَ جي گنجائش ن آهي. 
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سنڏ ۽ بلوچستان پر هندن جي خراب حالت 
خالد احمد 


پاکستان پر هتي رهندڙ اقلیتن جي باري پر گھٹو گھت ڄاڻ ملندي آهي هتي 5 
سيڪڙو اقليتون آباد آهن ۽ پاڪستاني جهنڊي پر اچو رنگ ان جي نمائندگي ڪندو آهي. 
پاڪستان پر مسيحن ت پنهنجي مسئلن ڏي توجھ ڇڪايو لیکن هتي آباد هندن جي 
باري پر گھٹو گھت ماٹھن کي علم آهي.سنڌ ۾ هيئين ذات جا شودر ۽ دلت هندن کي 
مسلمان جاگیردارن جي مٿين ذات جي هندن جي ھتان ہیٹي اذيت جو مقابلو کرٹو پوي ٿو. 
اهي خفیہ ایجنسیون جو نشان بٹجندا آهن چو ت اهي ٿريارڪر پر ڀارتي سرحد جي ویجھو 
رھندا آهن ۽ انھن تي ڀارت جي لاءِ جاسوسي کرٹ جو شڪ کیو ويندو آهي. اڇوت ,پیل ۽ 
ڪولهي زبردستي ڪر جي حوالي سان خبرن جو موضوع بٹجندا رهندا آهن. 1998ع جي 
مردم شماري رپورٽ جي مطابق بلوچستان پر 1941 پر 22 سيڪڙو هندو رهندا هيا. هاڻي 
اها شرح 1.6 سيڪڙو آهي جنھن جو مطلب اهو آهي ت هاڻي اتي هندن جو تعداد تقربيا 27 
هزار آهي. 

7 کان پوء پختون علائقن مان گھٹو وڌيڪ هندن لڏپلاڻ ڪئي جڏهن ت ان 
جو رجحان بلوچستان جي طرف ھیو. پوري پاڪستان پر هندن ۽ سکن جي ساري آباديء 
لڏپلاڻ ن ڪئي. هيئين ذات جي هندن پر هجرت نہ ڪرڻ جو رحجان هيو.آبادڪاري جو 
سلسلو ڪجھ ان طرح جو آهي ت بلوچ علائقن پر سنڌي ڳالهائيندڙ هندو سرحد سان گڈ 
آباد آهن جڈھن ت ڪوئيٽا جي ویجھو انتهائي اڀرندي علائقي ۽ جھالاوان جي علائقي جا 
هندوپاڻ کي پنجابي چوندا آهن. 
بلوچستان پر هندو: 

بلوچستان پر آباد هندن جي متعلق منارٽي رائیٹس ڪميشن جي اڪرم ميراڻي 
جي (Religious Tolerence in Balochistan Myth and Reality)‏ جي موضوع 
تي لکيل رپورٽ جي مطابق ڪميشن صوبي ۾ پنهنجي تيم موڪلي جنهن قلات, 
مستونگ ۽ ڪالپور جي علائقن جو مشاهدو کیو ت اتي بلوچ ۽ بروهي قبیلن هندن جي 
لاءِ ڳائڻ وڄائڻ. ڪائيءَ جو کم ڪرڻ ۽ دڪانداري جا ڌنڌا مخصوص ڪري ڇڏيا هئا. 
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مصنف نوٽ کیو ت بلوچ علائتن ہر ھندو نظر ایندا هيا مگر پختون علائقن مان غائب هيا 
توڙي جو 1941ع ہر 54 هزار ھندن مان اڪثر پختون علائٹن ۾ رهندا ھیا.1947ع جي بعد 
پختون علائقن پر هندن جو تعداد پر 93 سيڪڙو گھت ٿي ویو.جڈھن ت بلوچ علائقن مان 
تعداد صرف 11 سيڪڙوگهٽ ٿيو. ۱ 

قلات پر هندن کي ست مندر آهن مگر انھن جون گھتیون مسلمان جي گھتین کان 
الگ آهن ایستائین جو هندن جا ہہ ڊاڪٽر آهن صرف هڪ برهمڻ مھاراج روشن شرما Al‏ 
جيڪو شيو مندر جو سربراھ آهي. علائقي جي ٻڌي مارڪيٽ تي اڃان تائین هندن جي 
اجاره داري آهي.1992ع جي سانحي بابري مسجد جي بعد پختون علائقن پر هندن کي 
تشدد جو نشانو بٹایو ويو. بلوچستان جي پوليس ب انتھائي غير منظم آهي. اها اقلیتن تي 
تشدد جو ڪوئي رڪارڊ ناهي رکندي ہي طرف صوبي جي وڏن شھرن کان ٻاهر بلوچستان 
پولس جي عملداري ب نہ آهي. 
بلوچستان پر هندن تي تشدد: 

9 مارچ 2001ع جي ”فرائيڊي تائيمز” جي رپورت مطابق بلوچستان پر سوين 
هندن کي گھرن مان ڀڄڻ تي مجبور کیو ویو۔اکتوبر ر چمن جي علائقي ۾ هندن ۽ 
مسلمانن جي وچ پر جهڙين پر اندرین طور تي پنهنجي گھرن کي بچائيندي ٽي هندو مارا 
ويا. مندرن, گھرن ۽ هندن جي جائدادن کي باھ ڏني وئي. حملن جي سمون افع پر مقامي 
انتھاپسند گروپن باھ تي تيل هارڻ جو ڪر ڪيو. ڪجھ نامعلوم خاندان پنهنجا گھر ڇڏي 
پجي ب ویا۔رپورت جي مطابق هندن جي 0 هزار مان اذ ابادي گی هڪ سال اندر پنھنجا 
گھر ڇڏڻ تي مجبور کیو ويو. امن پسند مسلمانن ۽ هندن جي تعلقات ۾ ڪشيدگي جي 
تقربيا سيني واقعن پر جنگجو مذھبي گروين جي وڌندڙ مداخلت کم Jl‏ هئي. هندن تي 
ٹیندڑ تشدد پر انھن کي زبردستي هندومت کان هٽائڻ (خصوصا شاگرد نينگرين کي) جي 
ڪوشش سةو سنئون ڪردار ادا کیو آهي. هڪ سال جي اندر تشدد جي واقعن پر گھت ۾ 
گهٽ 7 مندرن کي نقصان پھچایو ويو. لسہیلي ۾ مذھبي جماعتن جي ڪارڪنن پراٹن 
مندرن تي حملو ڪري ان ۾ رکیل بت ڪيرايا. 

هندن جي ورها گي جي وقت برصغیر م فرقي واراٹا فساد شروع ٹیا ت بلوچستان 
جا هندو محفوظ رعیا جنهن جا ہتا سبب اھن پهريان هندن جي اڪثريت خان اف قلات يار 
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محمد خان جي رعیت ۾ شامل هئي.جنهن هندن کي بنا متپید احترام ڈنو ھو.انھن کي 
بلوچستان پر رهڻ جي صورت ہر معاشي 6 مذھبي آزادي ڏيڻ جو یقین ڈیاریو ويو هو. ہیو 
مسلمائن سان گڈ انھن سان شين جي متاستا ڪندي ڪاروبار ۾ ترقي ۽ خوشحالي جو 
سبب کان انھن پارت وڃڻ جو ن سوچيو. اهي ڪوئيٽا. قلات. سبی, مستونگ. داور, 
رڪي. دالبندين. چمن ۽ قنڈار ہر رهي پيا. 

ضلع جھل مگسي جي هيڊڪوارٽر ہر موجود هندن جي هڪ مند ر کي برصغیر جو 
پنجون وڏو مندر سمجهيو ويندو آهي. هندو عام طور تي مندرن جي ويجهو پنهنجن وسندین 
پر رهندا آهن. سرڪاري نوڪرين ۾ دلچسپي وئڻ کانسواءِ اهي واپار سان پنھنجو تعلق 
قائر ڪندا آهن. انھن مان ڪجھ امير واپار ي آهن جيڪي وڏن وڏن جيولري ۽ جنرل 
استورن جا مالڪ آهن. پر اڪثريت نندن طبقن جي واپارين جي آهي جن جا مختلف ڳوئن ۾ 
دڪان آهن. 
سنڏ پر هندن جي خراب حالت:. 

نيوز لائن (ڊسمبر 2000ع) جي مطابق پاکستان ۾ 27 لک هندن جي 
اکثریت سند پر اباد اهي. انھن جي حالت کا حوصلا افزا تصویر پیش نٹي ڪري. ان 
حقيقت جي باوجود ت پاکستان پر آباد هندو عام طور تي ڪسمپرسي جي حالت ہر رهي 
رھیا آهن. انھن جي باري ۾ عام طور تي رویو شڪ شبي تي بيئل آهي. ان سلسلي ۾ هڪ 
واقعو ب قابل ذڪر اهي ت هڪ سنڌي اخبار جي ايڊيٽر هڪ هندو واپاري کان ڪار جو 
مطالبو کیو جڈھن ان انڪار کیو ت ايڊيٽر پنهنجي اخبار پر اداریو لکیو ت چاٹایل واپاري 
”را” جو ايجنٽ آهي جیکو ملک پر دھشتگردن کي هٿيار مهيا ڪري ٿو. دسمبر پر 
حیدرآباد پر ان طرح جي هڪ ہئي واقعي ہر انکر ٹیکس جو هڪ هندو آفيسر اشوڪ 
ڪمار آرمي مانیٹرنگ ٹیم سان گڈ صدر جي دڪاندارن کان ٽيڪس bis‏ ويو.حڪومت 
سان شڪايت ڪرڻ بجاءِ هڪ دڪاندار الزام هنيو ت هندو آفيسر ڌمڪي ڏني آهي ت هن 
فارم ن ڈنو ت هؤ هن کي ڏاڙهي کان وئي ڇڪي وئندو. ٿوري دير پر دڪاندار ماٹھن جو 
هجوم گنو ڪيو. جن پنهنجا دڪان بند ڪري چڈیا ۽ جلوس جي شڪل وئي ڇڏي. هنن 
مطالبو کیو ت حڪومت ان هندو آفیس رکي انھن جي حوالي ڪري ت جیئن کیس سبق 
سیکارن. پوءِ پوري شھر پر ٻ ڏينهن ھڑتال رهي جنھن جي نتيجي ۾ اشوڪ ڪمار کي ن 
صرف عهدي تان معطل کیو ویو پر ان جي خلاف توهين رسالت جو ڪيس داخل ڪري 
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aas‏ جيل موڪليو ويو. 

هڪ تجزيي نگار جو چوڻ آهي ت پاکستان ۽ ڀارت جي وچ ر چیقلش جي زماني 
پر هتي رهندڙ هندن کي وڏن وڏن ڪيسن کي منهن ڈیٹو پيو. پھریون ڀاڪ - پارت جنگ کان 
وٺي ڪري ایوڈیا جي بابري مسجد جي ڊهڻ تائين پاکستان ہر موجود هندن سان دشمنن 
جهڙو سلوڪ ڪيوويو. آج سنڌ پر هندو قتل ٹین ٿا. انهن .کان جگا (غندا) ٽيڪس وصول 
ڪيوويندو آهي ۽ انهن کي اغوا ب کیو ويندو آهي. گذريل سال سیپتمبر پر لاڙڪاڻي شھر 
جي عين وچ مان 
آء اسپيشلسٽ ڊاڪٽر ڪنيا لال کي اغوا ڪيو ويو. هڪ هنتي جي بعد ان کي ڇڏڻ جي 
بدلي 5 لک روپیا تاوان طلب کیو ويو. ھکہئي واقعي پر لاڙڪاڻي ۾ ڌاڙيلن گھر پر 
گھري ڪري مزاحمت ڪندڙ ڊاڪٽر درشن لعل کي قتل ڪري ڇڏيو.ٻن مھینن جي دوران 
سکر مان گھت ہر گهٽ چار هندو اغوا ڪيا ويا ۽ ڌاڙيلن جي حراست ۾ رهيا جن انھن جي 
آزادي جي بدلي ڳرو تاوان طلب کیو۔گھٹا ئي هندو امن سان رهڻ جي لاءِ جگا گروپن کي 
باقائدہ رقمون ادا ڪندا رهيا آهن لاڙڪاڻي ہر آٽو موبائل جي ھک هنڌو واپاري کي هڪ 
سياسي پارٽي جي ڪارڪنن تاوان جي گھریل رقم ڏيڻ کان انڪار کرٹ تي اغوا کیو ۽ 
تشدد جو نشانو بٹائیندا رهيا. هڪ ٻئي هندو واپاريء انکشاف ڪيو ت کجھ عرصو 
پھریان سنڌ جي هڪ قومي سطح جي سياسي پارٽيءَ جي ڪارڪن هن کي ڪراچي ہر 
پنهنجي رهائش گاھ تي تیلي فون ڪري ڳري رقر جو مطالبو ڪيو. هن ان نمبر جي کوجنا 
ڪئي جتان ڪال ڪئي وئي هئي ت انڪشاف ٹیو ت اهو هڪ ايجنسي جو هيو. جڏهن هن 
حاڪمن سان رابطو ڪري انھن کي اطلاع ڈنو اهو چئي مدد کان انڪار کیو ويو ت 
حڪومت جي لاءِ مختلف حماعتن جا ڪارڪن وڌيڪ اهر اهن هندو ن. پاڪستان ۾ 
گهقاڻي هندو ڪاروبار تي توجھ ڏيڻ جي بجاءِ پنھنجو توانايون حاڪمن سان تعلقات ٺاهڻ 
پر لڳائي رھیا آهن ۽ پنهنجي لاء مدد جو رستو هموار ڪرڻ جي ڪوشش ہر صاحب اختیار 
ماٹھن جي خدمت ڪري رهيا آهن. 
سنت انصاف چاهي ٿي : 

شيڊول ڪاسٽ فیبریشن حي ويب سائيٽ تي هڪ درخواست پر صدر پاڪستان 
کي مخاطب ڪندي دلتن جي بري حالت کي بهتر بنائڻ جي اپیل ڪئي وئي آهي. هيء هڪ 
خوشامدي وہب سائیت آهي جنهن تي اسلام ۽ هندستان جي باري م گھٹو کجھ لکیو 
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ويو آهي. پاکستان پر دلتن کي بي شمار مسئلن سان منھن ڈیٹو پوي تو.اهي ملڪ جي 
ڪل آبادي جي 5 سیگڑر اقلیت جو ننیژو حصو آهن ۽ تعليم ۽ خواندگي جي ڪميءَ جي 
سبب کان اهي هندو مت جا اهي فرقا اختيار ڪندا آهن. جيڪي انھن کي نيم پڑھیل لکيل 
گرو ٻڌائيندا آهن.اعليٰ ذات جا هندو توڙي جي گهٽ تعداد ر آهن لیکن پنهنجي مذھب 
بدلائڻ .وارن مائٽن ۽ سرڪاري ملازمن جي مدد سان اقلیتن جي سياست تي حاوي 
آهن. خصو صا سابق ميرپور خاص دویزن پر 10 لکن کان وڌيڪ هندو هارين ۽ مزدورن وانگر 
رهي رهيا آهن. ٹرپارکر ۾ دلتن تي ظلم ۽ فرقي جي بنیاد تي ٹیندڑ ظلمن پر روز بروز 
اضافو ان لاء ٿي رھیو آهي ت اتي 10 لکن جي آباديء ۾ شامل 35 سیکڑو دلتن پر ڄاڻ ۽ 
شعور وڌي رھیو آهي.سوين دلت ملازمن کي ذلت آمیز الزامن جي ھیٹ ڈورانھن علائقن ہر 
بدلي کیو ويو. سياسي سرگرمين تي دلتن جي خلاف مقدما شروع ڪيا ویا.انھن جون 
ڳوٺاڻيون رسمون خطري ۾ وڌيون ویون.ایستائین جو انھن جي مال کي سرڪار زمين 
(ڳئون چاري) پر چرڻ تي پابندي هنئين وئي. 

گھٹن واقعن پر دلتن کي عملي طور تي راء ڏيڻ جي حق کان محروم ڪيو 
ويو. 2002ع جي اليڪشن جي دوران مخصوص اميدوارن کي ووٽ ڏيڻ تي مجبور ڪرڻ 
جي لاءِ حڪومت جي حامي هڪ جماعت جي غنڊن معمول جي مطابق ڌمڪيون ڏنيون ۽ 
ماريو ڪٽيو. جن ملتن موزن اطاعت گذاري نہ ڪئي انھن کي مقامي جاگیردارن ۽ پولیس 
جي نگراني هيٺ ماریو کتیو ويو ۽ خوفزدھ کیو ویو. ٿرپارڪر پر دلتن تي تشدد کي 
معمولي ۽ غير اهر مسئلو سمجھیو ویو.ایستائین جو امن امان جي ذمیدار ادارا. پولیس 
وارا. وڪيل. طبي معائنو کرٹ وارا ڊاڪتر توڙي عدالتون ب انھن کي گھت اھمیت 
ڏينديون آهن. ٿرپارڪر پر پولس تي سياسي دہاۂ,ذات پات,مذھب ۽ نسل جو فرق گھٹو 
وڌيڪ آهي بي يارو مددگار دلتن جي لاء مقدما داخل ڪرائڻ خصوصا انھن ماٹھن جي 
خلاف جيڪي انتهائي بااثر ۽ ڏوهاري آهن. انتهائي مشڪل آهي ٿرپارڪر ہر دلتن جا ډور 
چوري ٿيڻ جي واقعن جي شرح گهڻي وڌيڪ آهي. جڏهن ت پوليس ڪڏهن اهڙي ڏوھ جو 
مقدمو داخل ناهي کیو اھژن واقعن جا مثال گھت ئي ملندا آهن جڏهن دلتن کي برابري 
جي سطح تي بيهاريو ويو ۽ ذات پات جي هيٺ متڀيد جا سوین واقعا منظر عام تي ناهن 
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سو A Na‏ مم 


اا شعد: ت اس 

ان گالھہ کي سامھون رکندي ت انساني عظمت ۽ برابري کي سڀني انسانن جي 
جبلي حق جي طور تي تسليم ڪرڻ.اقوام متحدا جي منشور جي بنيادي اصولن مان هڪ 
آهي ۽ سڀني رڪن رياستن اهو عھد کیو آهي ت اهي مذھب,نسل.قبیلي يا زبان جي فرق 
جي بغير انسانن جي بنيادي انساني حقن ۽ آزادین جي روشني ۽ حوصلي افزائي توڑي 
انساني حقن جي عالمگیر بالادستي جي لاءِ انفرادي ۽ اجتمائي قدمن جي ذريعي تنظيم 
9 ) 

ان گالھہ کي سامھون رکندي ت”انساني حقن جي عالمگیر پذرنامي"ء”انساني 
حقن جي بين الاقوامي معاھدو" قانون جي نظر پر بنا متیید برابري جي اصولن,توڑي 
سوچ,ایمان,مذھب ۽ عقيدي جي آزاأدي جي حق جو اعلان کن ٿا.ان ڳالهھ کي سامھون 
رکندي ت انساني حقن ۽ بنيادي خودمختياري کان غفلت ۽ خصوصن سوچ, ضمير. مذھب 
يا عقيدي جي آزادي جي حق جي خلاف ورزيءَ انسانيت کي سڌي طرح يا اڻ سڌي طورتي 
جنگ وجدل ۽ خوفناڪ مصيبتن جي سامهون کیو آهي ۽ خاص طور تي عقيدن جي 
اختلاف کي ہین ریاستن جي اندروني معاملن ہر مداخلت جي جواز جي طور تي استعمال 
کیو ويندو آهي توڑي انھن بنيادن تي مختلف معاشرن ۽ قومن جي وچ ہر نفرت کي هوا 
ڏني ويندي اهي. 

ان گالھہ کي سامھون رکندي ت عقيدو يا مذھب پنهنجي پیروکارن جي زندگي 
جي تصور جو بنيادي عنصر آهي. تنهنڪري مذھب يا عقيدي جي آزادي جو مکمل 
حترام ڪرڻ گھرجی ۽ ان جي ضمانت ڏيڻ گھرجي. 

ان ڳالھ کي سامھون رکندي ت مذھب ۽ عقيدي جي آزادي متعلق معاملن ۾ 
سمجهڻ سمجھائن رواداري ۽ احترام کي وڌائڻ لازمي آهي توڙي اهو ت مذھب يا عقیدي 
جو اقوام متحدا جي منشور اقوام متحده جي بین واسطیدار دستاویزن ۽ موجوده 
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نڌرنامي جي اصولن ۽ مقصدن جي خلاف استعمال قطعي طور تي ناقابل قبول آهي. 
ان ڳالھ تي يقين رکندي ت مذھب ۽ عقيدي جي آزادي کي عالمي امن. 

معاشرتي انصاف ۽ انسانن جي وچ ۾ پائپي جي حاصلات توڙي نون آباد علاقائي نظرين 

قدرن ۽ نسلي اختيار جي خاتمي جي لاءِ پنهنجو ڪردار ادا کرٹ گهرجي. 
ان ڳالھ تي اطمینان محسوش ڪندي ت مختلف قسمن جي متپید جي خاتمي 

جي لاءِ اقوام متحده ۽ ان جي خصوصي ادارن جي اھتمام هيٺ ڪيترائي کنویشن 

منظورٿي چکا آهن ۽ عمل ہر ندا ويا آهن. 
ان گالھہ تي تشویش جو اظھار ڪندي ت دنيا جي ڪيترن خطن پر مذھب يا 

عقيدي جي حوالي سان متڀيد جاري رکیو ويندو آهي ۽ غير رواداري جي مختلف شکلین 

پر موجود آهن. 
هي عزم ڪندي ت مذهب يا عقيدي جي بنياد تي متپیدن کي روڪڻ ۽ غير 

رواداري جي سیني صورتن جي جلد کان جلد خاتمي جي لاء مناسب قدم کنیا وجن. 
مذھب يا عقيدي جي بنياد تي امیتاز سلوڪ ۽ غير رواداري جي سڀني صورتن 

جي خاتمي جي لاء باضابط طور تي موجودہ پڈرنامو جاري ڪري ٿي. 

دفعہ [: ۱ 

1- هر شخص کي سوچ,ضمیرع مذھب جي آزاديء جو حق حاصل ھوندو.ان حق پر 
اها ڳاله ب شامل هوندي ت اهو پنهنجي پسند جو مذھب يا عقيدو رکي سگھي ۽ 
پنهنجي مذھب ۽ عقيدي جي تعلیمن,عبادتن ۽ روايتن جي بجا آوري جي ذربعي 
انفرادي يا اجتماعي طور تي نجي سطح تي يا اعلاني طور تي پنهنجي مذھب يا 
عقيدي جو اظھار ڪري سگھي. 

2- ڪنهن تي اهڙو جبر ن کیو ویندو جيڪو ان کي پنهنجي پسند جي مذھب يا 
عقيدو رکڻ جي آزادي جي راھ پر رڪاوٽ بڻجي. 

3“ ڪنهن ب شخص جي مذھب يا عقيدن جي اظهار جي آزادي تي صرف اهي 
پابندیون لاڳو ٿينديون جيڪي قانون ہین ماٹھن جي سلامتي. نظم وضبط. 
صحت, اخلاقيات.بنيادي حق ۽ آزادي جي حفاظت کي نظر آڈو رکندي لاڳو 
ڪيون آهن. 
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دفعہ:2 
1 ڪوئي ب شخص ڪنهن رباست.اداري گروھ يا فرد کي طرف کان مذھب يا عقيدي جي 
بنياد تي متپید جو شڪار نہ ٿيندو. 
2.موجودہ پڌرنامي جي مقصدن جي صورت کان مذھب يا عقيدي جي بنياد تي متڀيد ۽ 
غير رواداري مان مراد اهڙو فرق محرومي. پابندي يا ترجيح آهي جيڪو مذھب يا عثیدي 
جي بنیاد تي هجي ۽ جنهن جي نتيجي ہر بنيادي انساني حقن ۽ آزادي جي برابر بنيادن 
تي توثیق, فائدي یا نفاد تي حرف ايندو هجي. 
دفعہ :3 

انسانن جي وچ ۾ مذھب يا عقيدي جي بنياد تي متپید انساني عظمت جي 
توھین ۽ اقوام متحدہ جي منشور جي اصولن جي خلاف ورزي آهي ۽ ان جي انساني حقن 
جي عالمگیر پڌرنامي انساني حقن جي بين الاقوامي معاهدي ہر بيان ڪيل انساني 
حقن ۽ بنيادي آزادي جي خلاف ورزي ۽ قومن جي وچ پر دوستاڻي ۽ پرامن (تعلق) واسطن 
جي راھ پر رڪاوٽ جي بنياد تي مذمت ڪئي ويندي. 

1- سڀئي ریاستون شهري. معاشي ۽ تهذيبي زندگي جي سڀني شعبن ہر مذھب يا 
عقيدي جي بنياد تي متپید جي روڪ ٿام خاتمي جي لاء مناسب قدم وئندیون 
جيڪي بنيادي انساني حقن ۽ بنيادي آزادي جي توثیق, نفاد ۽ فائدي جي راھ 
پر رڪاوٽ آهن. 

2- سڀئي رياستون اھژن سڀني متپیدن کي روڪڻ جي لاءِ نوان قانون بنائڻ يا 
موجودھ متڀيدي قانونن کي منسوخ کرٹ جي لاءِ ڀرپور ڪوششون ڪنديون ۽ 
ان حوالی کان مذھب يا عقيدي جي بنياد تي غير رواداري جو خاتمو کرٹ جي 
aa‏ ضر گیا JA‏ 


دفعہ:4 
1- 1.ٻارن جا والدین يا قانوني سرپرست پنهنجي مذھب يا عقيدي جي مطابق ہار جي 
خانداني زندگي کي جوڙجڪ ڏيڻ جو حق رکندا آهن توڙي انھن کي پنهنجي 
عقیدن مطابق ہارکی اخلاقي تعليم ڏيارڻ جو حق ب حاصل هوندو. 
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2- هرہارکي اهو حق حاصل هوندو ت اهو مذھب یا عقيدي جي حوالي سان پنهنجي 
والدین يا سرپرست جي خواهش جي مطابق تعلیم حاصل ڪري ۽ ان کي پنهنجي 
والدین يا سرپرست جي خواهشن جي مخالف مذهبي تعلیم حاصل کرٹ تي 
مجبور ن کیو ويندو پوءِ ب ان سلسلي ہر ہار جي بھترین مفاد جو اصول نظر اڏو 
رکیو ویندو. 

3- ہارکی مذھب يا عقيدي جي بنیاد تي هر قسم جي متڀيدي سلوڪ کان تحفظ ڈنو 
ويندو.ٻار جي پرورش ہر رواداري.افھام تفھیم .بین الاقوامي ڀائپي.امن ۽ ہین 
جي مذھب يا عقيدي جي آزادي جي احترام جي اصولن کي نظر آڏو رکیو 
ويندو.توڙي ان گّالھہ جو پورو خیال رکیو ویندو ت ہار جون توانائیون ۽ صلاحیتون 
بني نوع انسان جي خدمت جي لاءِ وقف ھجن. 

4- اهڙي صورت ہر جڏهن ٻار پنهنجي حقيقي ماۂ,پيۂ ۽ قانوني سرپرست ٻنهي کان 
محروم هجي مذھب يا عقيدي جي حوالي کان ان ٻڌايل يا ظاهر ڪيل خواهشن 
جي احترام جي پوري ڪوشش ڪئي ويندي. پوءِ ب ان سلسلي ۾ ہار جي بھترین 
مفاد جو اصول هميش نظر آڏو رکیو ویندو۔ 

5- جنهن مذھب يا عقيدي جي هيٺ ہارپرورش وئندو ان جي تعليم ہار جي جسماني 
يا ذهني صحت توڙي ہار جي صلاحيتن جي واڌ ویجھہ جي لاءِ نقصان ڏيندڙ نہ 
هجي. ان سلسلي ہر موجود پڌرنامو جي دفعي نمبر 1 جو پیراگراف نمبر 3 ب نظر 
آڏورکيو ويندو. 

دفعہ:5 
موجودھ پڌرنامي جي آرٽيڪل 1 جي مطابق پیراگراف 3 جي دفع جي شڪل 
مان سوچ. ضمير.مذهب يا عقيدي جي آزادي ۾ ہین معاملن کانسواء هيٺ ڈنل شين جي 
آزادي ب شامل هوندي. 
(الف) پنهنجي مذھب يا عقيدي جي مطابق عبادت ڪرڻ يا ان پر شريڪ ٿيڻ ۽ ان 
متصد جي لاءِ عمارتون تعمیر ڪرڻ يا انھن کي قائم رکڻ. 
(ب) مناسب خیراتي یا فلاحي ادارا قائر ڪرڻ ۽ ھلائن. 

(ج) پنهنجي مذھب يا عقيدي سان تعلق رکندڑ عبادتون ۽ رسمن جي لاء کم ايندڙ 

ساز وسامان حاصل کرٹ ۽ ان مان مناسب فائدو وٺڻ. 
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(د) پنهنجي مذھب يا عقيدي سان تعلق رکندڑ مواد تحرير ڪرڻ. شايع ڪرڻ ۽ 
ورهائڻ. 
(ر) پنهنجي مذھب يا عقيدي جي مناسب جڳهن تي تعليم ڏيڻ. 
([س) فرئن یا آدارن گان رضاگاراتی یاد خی اداد یاآعانت جی درغراست ع 
حاصلات. 
(ھ) ڪنهن مذھب يا عقيدي جي ضرورتن ۾ معيار جي نظر اڏو مناسب اڳواڻن کي 
ترتیب ڏيارڻ توڙي ان جي چونڊ ۽ تقرري يا انھن کي عهدو ڏيڻ. 
(و) پنهنجي مذھب يا عقيدي جي روشني ۾ موڪلن ۽ تقريبون ملهائڻ ۽ عام 
موڪل جي ڏينهن مان فائدو is‏ 
(ز) قومي ۽ بين الاقوامي سطح تي مذهب يا عقيدي جي حوالي کان مختلف فردن یا 
گروهن سان رابطا وڌائڻ. 
دفعہ :6 
هن پڌرنامي بر طۂ ٹیل آزادین ۽ حقن کي قومي قانونن ۽ ان طريقي سان شامل 
کیو ويندو تر هر انسان عملي طور تي انھن آزادين ۽ حقن کان فائدو حاصل ڪري سگهي. 
دقع :7 


ھن پڈرنامی جو درج ٹیل ڪوب حصو انساني حقن جي عالمگیر پڌرنامي يا 
انساني حقن جي بين الاقرامي معاهدن ر طم ڪيل ڪنهن حق کي منسوخ یا محدود نٹو 


ڪري سگھي. 
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رواداري جي باري پر اصولن جو پڌرنامو 


(16 نومبر 1995ع تي منظوري ڏني وئي ۽ صحيحون ڪيون ويون) 


ملڪن 25 آڪٽوبرکان 16 نومبر 1995 تي پیرس ہر ٿيل اٺاويهين اجتماع رکد کری 
نے ائل انل جراعلان ك 
دیہاچو: 

اداري اقوام متحدہ جي منشور جي هن اعلان کي ذھن پر رکندي.اسان اقوام 
متحده جا رڪن ايندڙ نسلن کی جنگ جي تباھ ڪارين کان بچائڻ جو ارادو 


ڪندي فصو بنيادي انساني حقن ۽ انسان جي ذات جي عزت وقار پر پختي يقين جو ورجاء 
ڪندي ا ۽ انهن بلند مقصدن جي خاطر رواداري تي عمل پيرا ٿيڻ کانسواءِ سنن 


پاڙيسرين وانگر هڪٻئي سان گڏ امن ۽ سڪون سان رهندي" 

ان ڳالھ کي ذهن پر رکنديٴ 16 نومبر 1945ع تي منظور ڪيل يونسڪو جي 
منشور جو دیباچو هي بيان ڪري ٿو ”جي ڪڏهن امن جي قيام جي عمل کي ناڪامي سان 
ملائٹو ناھي ت هن جي پاڑ انسانيت جي فطري ۽ اخلاقي هم آهنگي جي گڏيل اصولن تي 
رکٹ گھرحي". 

هن معاملي کي ب نظر اڏو رکندي ت انساني حقن جو عالمي منشور ھن ڳاله جي 
توثیق ڪري ٿو ”هر هڪ کي سوچ,ضمیر جي مطابق فيصلو کرٹ ۽ مذھب(دفعہ:18)ان 
کانسواءِ راءِ ۽ اظھار جي آزادي(دفع:19) جو حق حاصل آهي ۽ اهو ت تعلیم کي سمورين 
قومن,نسلي يا مذھبي گروهن جي وچ ہر هم آهنگي.رواداري ۽ دوستي کي وڌائڻ جو سبب 
بڅجڻ گهرجي(دفع :26) ان گّالھہ کي ذھن پر رکندي ت ان باري پر هيٺ ڈنل واسطیدار بین 
الاقوامي معاهدا ۽ دستاويزب موجود اھن. 


یا 
7 


شھري ۽ سياسي حقن جي باري ۾ بين الاقوامي معاهدو. 
نسلي متپید جي هر صورت جي خاتمي جو ڪنويشن 
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7 نسل ڪشي جي ڏوهن جي روڪ ٿام ۽ ان تی سزا جو ڪنويشن 

بارس کو جر slah adhi‏ 

پناھ گیرن جي حیثیت تي 1951ء جو کنوینشن ۽ انهي سلسلي ۾ 1967ع جو 

پروتٹوکول ۽ علائقائي حوالي کان دستاویزون. 

تشدد ۽ ہین سپٹی ظالماٹن۔غیر انسانی یا گسعاخاتی سلوڪ يا سزائن جى 

مذھب يا عقيدي جي بنیاد تي عدم رواداري جي سمورین صورتن جي خاتمي جو 

پڌرنامو 

7 قومي يا نسلي مذھبی ۽ لساني اقليتن سان تعلق رکندڙ فردن جي حقن جو 

پڌرنامو 

بين الاقوامي دهشت گردي جي خاتمي جي باري ۾ قدم کٿڻ جو پڌرنامو 

7 پڈرنامو ويانا ۽ انساني حقن تي عالمی ڪانفرنس جو لائح عمل. 

7 پذرنامو ڪوپن ھیگن ء عالمي سربراهي اجلاس سماجي ترقي لاء منظور ٹیل 

لائحہ عمل 

7 نسل ۽ نسلي تعصب تي یوہسکو ڪنونشن 

7 تعليم جي معاملي ۾ متڀيدي سلوڪ جي خلاف یونیسکو ڪنونشن ۽ 

سفارشون 

نسل پرستي ۽ نسلي متیید جي خلاف جدوجھد جي تین ڏهاڪي انساني حقن 

ڏهاڪي جي ارادن ۽ مقصدن کي ذھن ۾ رکندي.يونسڪو جي جنرل ڪانفرنس 

7 جی قرادار 5 ۽ 14 جی مطابقت پر اقوام متحدا جی اهتمام ھیٹ رواداري 

جي سال هيٺ ٿيندڙ علاثقاثي ڪانفرنس جي سفارش کي ذهن پر رکندي.ان 
گاتسواء اقوام متحده حى سال رواداري حى لاء پروگرام جى هيٺ رڪن ملڪن 
معاشرن > اندر قومی.نسلی.مذھبی c‏ لسانى 2 اقليِتن: پناھ 0 وطن 

ڇڏيندڙ ڪارڪنن وطن چڈایل يا ہین کمزور طبقن جي خلاف جاري رکي ويندڙ عدم 
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رواداري. تشدد دهشت گردي,نسلي نفرتون.جارحاٹي قومپرستي. نسل پرستي. سامي نسلن 
جي خلاف تعصب. ڪمزور گروهن کي سماجي حوالي کان الگ ٿلڳ رکن.انھن کي یت سان 
لڳائڻ ۽ ٻي ڪنهن ب قسم جي متپیدي روبي جو نشان بنائخ جي روين ان کانسواء راءِ جي 
آزادي ۽ اظھار جي آزادي جو حق استعمال کرٹ وارن فردن جي خلاف تشدد ۽ انتقامي 
ڪاروائين جي وڌندڙ لھر تي تشویش جو اظهار ڪندي...... ڇو ت اهي سیئي قدم قومي ۽ . 
بين الاقوامي سطح تي امن ۽ جھوریت جي مضبوطي کي خطرن سان ملائيندا آهن ۽ 
ترقي جي راھ ہر وڏيون رکاوتون آهن. 

نسل,صنف, زبان,قومیت, مذھب يا ڪنهن معذوري جي متیید کانسواءِ رڪن 
ملڪن جي طرف کان انساني حقن ۽ سڀني شهرين جي لاءِ بنيادي آزادین جي ملڻ جي 
ذمیوارین ان کانسواء عدم رواداري جي خاتمي تي زور ڈیندي. 
صدق دل سان رواداري جي اصولن تي هن پڌرنامي جو اعلان ڪندي ۽ ان کي منظور 
ڪيون ٿا. 

پنهنجن معاشرن ہر رواداري جي واڌاري جي خاطر سیني مثبت قدمن جي عزم 
جو اظھار ڪيون ٿا چو ت رواداري صرف هڪ بلند اصول ئي ناهي. امن جو قیام ۽ سمورن 
ika‏ خی سعاقی و سای ری ضس لار لازمی قرط د آھی 

اسان ھیٹ ڈنل مجاملن جو اعلان ڪيون ٿا 
دفعہ:1 رواداري جو مفهوم 
1.1 رواداري اسان جي دنيا جي رنگا رنگ ثقافتن,اظھار جي مختلف ذريعن ۽ زندگي 
گذارڻ جي مختلف ظریقن کي قبول کرٹ ۽ انھن جي احترام سان لکيل آهي.ان کي علم. 
کلیل ذھن. پھچ ۽ سوچ, شعور ۽ عقيدي جي آزادي جي مدد سان وڌايو ويندو آهي. رواداري 
اختلافن جي اندر هم آهنگي پیدا ڪرڻ جو نالو آهي. هي ن صرف هڪ اخلاقي فرض پر 
سياسي ء قانوني تقاضا ب آهي.رواداري جون برڪتون. امن جو قيام ممڪن بنائڻ سان 
گڏگڏ جنگ جي سوچ کي امن جي ثقافت پر تبديل ڪرڻ جي اھلیت ب رکندي آهي 
12 رواداري. ریاعیتن.احسان يا مهرباني وارو معاملو ناهي. هي انسان حقن جي 
افاقيت ۽ ہین جي بنيادي آزادين کي دل سان تسلیم ڪرڻ جي نتيجي پر ظاھر ٿيندڙ 
سرگرم روین جو نالو آهي.ان کي ڪنهن ب صورت ہر ذڪر ڪيل بنيادي قدرن کي پائمال 
ڪرڻ جي جواز جي طور تي استعمال نٹو ڪري سگهجي. فردن. گروهن ۽ ریاستن سڀني کي 
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رواداري تي عمل پیرا ٹیڈ گھرجي. 
13 رواداري اھڑي ذمیداري آهي جیکا انساني حقن. گھٹائي (ان سان گڈ ثقافتی 
گهغائي) جمھوریت ۽ قانون جي عمل داري قائم رکٹ ہر بنيادي ڪردار ادا ڪندي آهي. 
گمان ڪيل عقیدین تي غرور أصرار ۽ حتمي هئڻ جي روین کي ٺڪرائيندي انساني حقن 
جي بين الاقوامی معاهدن دستاویزن ۾ بيان ڪيل معیارن تي ڪاريند رهڻ جي سوچ پر ب 
ان ۾ شامل آهي. 
4 انساني حقن جي احترام جي پيروي ۽ رواداري تي ڪاربند هجڻ جو هرگزهي 
مفھوم ن آهي ت سماجي ناانصافین يا ڪمزور فردن ۽ گروهن کي پنهنجي سوچ ۽ عقيدن 
کي ترڪ ڪري ڇڏڻ تي مجبور کرٹ يا کين مفتوح بنائڻ جي روين کي برداشت کیو وجي 
بلڪ ان مان مراد آهي ت هر فرد پنهنجي عقيدي ۽ سوچ تي ڪاربند رهڻ ہر آزاد هجڻ 
کانسواءِ ہین جي لاء ب ان حق کي تسلیم ڪري ٿو. اهو ان حقیقت کي مجن جو نالو آهي ت 
انسانن کي پنهنجي ظاهري ٹھیل نڪيل صورتحال.گالھہ an tn‏ قدرن پر فطري طور 
تي رنگا رنگي کٿڻ سان گڈوگڈ انھن کي امن سان گڈ جئيڻ ۽ اهي جھڑا ب آهن, انهيء انداز 
پر زندگي گذارڻ جو حق حاصل آهي.ان جو هڪ تقاضو هي ب آهي ت ڪنهن هڪ فرد يا 
گروھ جا خیال ونظریا ہین تي ن وجھڻ گھرجن. 
, دفعہ:2 ریاستن جي سطح تي 
2.1 رباستن جي سطح تي رواداري ان باري پر قانون سازي کانسواء قانون جي لاڳو 
ئڻ ۽ عدالتي انتطامي طريقي ڪار ۾ منصفاثی ۽ غير جانب دار طرز عمل جي تقاضا 
ڪري ٿو. هي ان گالھہ جي تقاضا ب ڪندي آهي ت ڪنهن ب متڀيد جي بغير هر فرد جي لاء 
معاشي ۽ سماجي موقعن جي دستيابي کي يقيني بٹایو وجي. مخصوص فردن يا گروهن کي 
سماجي حوالي کان bis sa‏ ۽ انھن کي یت سان لڳائڻ جو رويو غصي ساڑ ۽ انتها 
gang‏ سرع کي جنر ذئي سکهي ٹر 
2 پریاستن کي رواداري جي حوالي کان بھتر معاشرن جي قیام جي خاطر انساني 
حقن جي موجوده معاهدن جي توثیق ڪرڻ کانسواء ضرورت جي مطابق نئین قانون سازي 
کرت گھرحي ت جئین معاشرن ۾ سڀني گروھن جي فردن جي لاء عملي طور ۽ موقعن جي 
حوالي کان هڪجهڙائي کي يفيني بڅائي سگھجي. 
3 بين الاقوامی هر آهنگي جي لاء ضروري آهي د فرد.طبتا ۽ قومون عالمگیر 
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انساني خاندان جي گهڻ ثقافتي نوعیت کي تسليم کرٹ سان گڈوگڈ ان جو احترام ڪن. 
رواداري جي بغير امن ممڪن ن آهي ۽ امن جي بغير ترقي يا جمھوریت جو قیام ممڪن ن 
آهي. 
2.4 عدم رواداري جو رویو ڪمزور طبقن کي یت سان لڳائڻ ۽ أن جي سياسي و 
سماجي شرکت کان محروم ٿيڻ کانسواء انھن جي خلاف تشدد جي استعمال ۽ متڀيدي 
سلوڪ جاري رکڻ جي شڪل ب وٺي سگھي ٿو.نسل ۽ نسلي تعصب تي پڌرنامي ۾ هي 
واضع کیو ويو آهي 5 سمورن فردن ۽ گروهن کي ہین کان مختلف هجڻ جو حق حاصل 
آهي( دفع : 1.2) 
دفع3: رواداري جا سماجي پاسا 
3.1 جدید دنیا پر رواداري جي ضرورت پھربون کان ب ڪٿي وڌي چڪي آهي. هي دور 
معيشت جي عالمگیریت,اچ وج. پهچ. بین الاقوامي يڪجهتي ۽ گڏيل ميلاپ. وڏي 
پئماني تي فردن جي لڏپلاڻ ۽ ابادين جي منتقلي. شهرين جي حسامت ہر اضافی ۽ سماجي 
وانچن پر تيز رفتار تبدیلن جو دور آهي. چو ت دنيا جو هر خطو پنهنجي رنگا رنگي جي 
حوالي کان مخصوص سجاٹپ رکي ٿو.ان لاءِ وڌندڙ عم رواداري ۽ بدامني دنيا جي هر 
خطي جي لاء ممڪن طور تي خطري جو سبب آهن ۽ اهو خطو ڪنهن هڪ ملک تائین 
محدود ناهي بلڪ پوري دنيا کي پنهنجي لپيٽ ہر وئي سگهي ٹو. 
32 رواداري فردن جي وچ ہر ان کانسواءخاندان ڪميونٽي جي سطح تي ب هڪ 
ضروري ڳالھہ آهي. رواداري جي واڌاري لاء ذهن کي کلیل رکڻ. ھکبئي کي بڈن ‏ هم 
آهنگي جھژن وصفن کي اسڪولن ۽ يونيورسٽي جي سطح تي غير رسمي تعليم جي 
ذريعي. گھرن پر ۽ ڪر جي جاين تي مطلب ت هر سطح تي وڌائڻ ضروري آهي. پھچ جي 
ذریعن.آزاد ۽ کلیل ڳالھ ہولھہ ۽ بحث پر سھولت پھچائن. رواداري جا قدر وڈان ۽ عدم 
رواداري گروھن ۽ نظرین جي وڌندڙ يلغار جي مقابلي پر لاتعلقي جو رويو اختیار ڪرڻ ر 
لڪل خطرن کي نمايان کرٹ جي سلسلي پر گھٹو مثبت ۽ تعميري ڪردار ادا ڪري سگھن 
ٿا 
3.3 جئين ت نسل ۽ نسلي تعصب جي باري ر یونسکو جي پڌرنامي پر زور ڈنو ويو 
آهي. جتي ڪٿي ب ضروري هجي .فردن ۽ گروھن جي وقار ۽ حقن ۾ برابري کي يقيني بنائڻ 
جي لاء هر ممڪن قدم کٹن گھرجن ان سلسلي ۾ معاشي يا سماجي حوالن کان محرومین 
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جي شکار ۽ ڪمزور طبقن تي خصوصي قیان ڏيڻ لازمي أهي.ۃ جئین انھن کي خاص 
طور رھائش. روزگار ۽ صیحت جي سلسلي پر قانون ۽ لاڳو ٹیل سماجي قدمن جو حفظ 
حاصل ٿي سگھی.انھن جي ثقافت ۽ قدرن جو احترام کیو وجي ۽ انھن جي سماجي ۽ 
پیشوراٹي ترقي ۽ خصوصي طور تعليم جي ذريعي مرڪزي ڈارا پر شمولیت ہر آسانیون 
پيدا ڪيون وجن. ۱ 
34 ھن عالمگير چئلينج جو مقابلو ڪرڻ جي لاءِ بين الاقوامي برادري جي 
کوششن ہر راھ رسم پيدا ڪرڻ جي لاءِ مسئلي جي بنيادي سبب جاٹن ۽ ان جي روڪ 
ثام جي موثر قدمن جي مطلب کان سماجي علمن جي مدد سان عدم رواداري تجزيي کان 
سواءِ رڪن ملڪن جي طرف کان پالیسی سازي ۽ معيارن جي تعين جي لاءِ تحقيق ۽ 
نگراني سمیت سائني بنیادن تي موزون جائزي ۽ نيٽ ورڪنگ جھڑا قدم کر هيٺ آڻڻ 
گھرجن. 
دفعہ:4 تعلیم جي ذریعي رواداري حو وڌارو 
4.1 عدم رواداري جي روڪ ثام جي سلسلي ۾ تعليم سپ کان موثر ذریعو 
آهي.رواداري جو تعلیم جي حوالي کان سپ کان پھربون قدم سمورن ماٹھن کي انھن جي 
گڈیل حقن ۽ آزادین کي ڄاڻ مهيا ڪرڻ آهي.ت جئین انھن کي پنهنجي حقن جي احترام 
جي ضمانت ملڻ کان سواءِ اهي ب ہین جي حقن جي تحفظ جي هلت کي وڌارو ڏئي 
سگهجي. 
2 رواداري جي تعليم کي فوري اھمیت جو کنيل فریضو سمجھیو وجي. رواداري 
جي تعليم جي لاءِ اھڑا منظم ۽ معقوليت تي بیئل طریقي ڪار وٺڻ ضروري آهن ت جیئن 
اهڙن ثقافتي. سماجي. معاشي سياسي ۽ مذھبي سببن جو پتو لڳائي سگهجي. جيڪي 
عدم رواداري جي صورت یر تشدد ۽ ڪمزور طبقن کي سماجي حوالي کان الگ ڪري 
سگهجڻ جو وڏو ذريعو ثابت ٹین ٿا. تعليمي پالیسین ۽ پروگرامن کي فردن سان گڈگڈ 
نسلي. سماجي. ٿقافتي. مذھبي ۽ لساني گروهن ۽ قومن جي وچ ۾ رواداري يڪجهتي ر 
همر آهنگي پيدا ڪرڻ پر اهم حصو وجهڻ جو ذريعو ثابت ٿيڻ گهرجي. 
3 رواداري حي تعليم کي اھژن منفي اثرن جو مقابلو ڪرڻ لاء پنھنجو حدف بنائڻ 
گهرجي جن جو نتيجو ہین جي لاء خوف ۽ سماجي لحاظ کان اڪيلو رهجي رڃڻ جي 
صورت م نڪري ٹو. ان کانسواء انھن نوجوان فردن م غیر جانبدارٹن فیصلن م تنقيدي 
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شعور ۽ اخلاقیات تي بیٹل دلیلن جن صلاحیتون اڀارڻ جو سبب بلجن گھرجي. 

4 اسان سیلی وکن ملک رادار اسای کی ۾ غر ققد ی lara‏ 
علمن پر تحقیق ۽ تعليم جي منصوبن کي ڪر هيٺ آٹن جي لاءِ پنهنجي ڪامل حسایت ء 
تعاون جي عزم جو اظھار ڪريون ٿا. ان مان مراد آهي تہ استادن کي تربیت.نصاب. درسي 
ڪتاب ۽ سبقن جي مواد ۽ نئين تعليمي ٽيڪنالا جي سميت ہي سموري تعليمي مواد 
جي بهتري جي لاءِ ان نقط نظر جي ھیٹ خصوصي ڌيان ڈنو ويندو ت ان جي ذريعي ہین 
ثقافتن جي لاء کلیل ذهن جا مالڪ آزادي جي اھمیت جا قدردان, انساني وقار ۽ اختلافن 
جي لاءِ احترام جا جذبا رکندڙ ۽ جهڳڙن کان بچڻ يا انھن کي عدم تشدد تي جڙيل طريقن 
سان حل کرٹ جي صلاحيت رکڻ وارا حساس ۽ ذمیداري شھري تيار ڪيا ويندا. 

دفعہ:5 عملي قدمن جو عزم 

اسان عملي منصوبن ۽ ادارن جي مد سان تعلیم سائنس ثقافت ۽ پھچ جي شعن ہر 
رواداري پر عدم تشدد جي واڌاري جي لاءِ پنهنجي پختي عزم جو اظھار ڪريون ٿا. 

دفع :6 رواداري جو عالمي ڈینھن ۱ 

عوامي ڄاڻ پيدا ڪرڻ. عدم رواداري ۾ لڪل خطرن تي زور ڏيڻ ۽ رواداري جي واڌاري ۽ 
ان جي تعليم جي لاءِ نئين عزم ۽ قدمن سان گڈ سڌي رستي تي هجڻ جي مقصد سان 
اسان 16 نومبرکیي”رواداري سی عالس pa‏ ظررس ملهائڻ جو اعلان کریون ٿا. 
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سند سلا ہت 
7 )11 . ۷۷۱۷۷۷۱۷۷ 


سن سلامت جو مشن ۽ مقصد سنڌي پوليءَ جي ڊجيتلائيزيشن ۽ پکیڑ 
کي وسیع ڪرڻ آهي ۽ پڻ دنیا سان گڈ سندس رفتار سان ¿ bla‏ جو 
سانباهو آهي چو ت تاریخ هميش انھن قومن جو احترام کیو آهي جن 
پنھنجی علمی سرمائی ے ا Gak Ban‏ 5 
پنهنجي پوليء جي بقاء خاطر سنڈي پوليء ۾ لکيل فیمتی ۽ ناياب ورثي 
کي ضايع ڌٿ ٿيڻ کان بچائن ۽ ان ¿ کي نہ رڳو محفوظ رکڻ پر پنهنجي 
ادیبن, اکن محققن ۽ شاعرن جي علم, هنر ۽ تخليقن کي 
وق ہاو ا سی مس اض 
۾ آسانيءَ سان پھچائن جو عزم کیو آهي. 
اسان جي خواهش هي ت سنڌي مواد تي مشتمل هڪ اهڙوڪتاب گھر 
ئم ڪجي جتي هر موضوع تي مشتمل ڪتاب موجود ملن. ڪتابن 
o ORTE‏ 
ونڊوز آپریٹنگ سستم سمیت هر قسم جي ڊو ائيس تي آساني سان 
لاتین پٹ پڙهي سگهجي. 
۽ اهو سپ ”سنڌ سلامت ڪتاب گهر“ ذريعي ٿي ممڪن ٿي سگھیو. 
اميد تہ سنڌ سلامت ڪتاب گھر ذریعي سموري دنيا ۾ موجود سنڌي ن 
صرف پرپور لاپ حاصل ڪندا پر سنڌ سلامت ڪتاب گھر کي و ڌيڪ 
فائدیمند بنائڻ لاءِ پنھنجو پورو ساٿ نپائینداء 
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سنڈ سلامت ڪتاب گھر جي اينڊراتيڊ اپليڪيشن پلي استور جي هن 
لنک تان ڊائوتلوڊ ڪريو: 


https://play.google.com/store/apps/details?id=com.s 
indhsalamat.book 
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